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Abstract

The main purpose with this thesis is to examine how inuit in Greenland have perceived various
gender identities, throughout time. I have chosen to examine this starting with the identity
categories tikkaliaq and nuliakaaliaq, which means people who are raised to be a as the “opposite
gender”

In present day, there are multiple contradicting theories about gender perception of precolonial inuit
in Greenland. The majority of those that work with gender perception of inuit agree that the
majority of the European missionaries and Arctic explorers, whom have described a binary gender
perception, both within precolonial as well as colonial inuit, have not had a focus on the inuits own
perception of gender, and the importance of gender in the inuit society. The main argument is often
that the binary gender perception there is present today that effects inuit in Greenland, is a result of
colonization.

Some of the most dominating theories that are used in present day regarding gender in precolonial
inuit, is the thesis that inuit has had a third gender, and the thesis of genderlesness. It is the idea that
the social structure of precolonial inuit in reality was not based on gender. In both theses, identity
categories like tikkaliaq and nuliakaaliaq are used as an argument for that gender either has had a
significant importance to the inuits precolonial social structure, or that gender has not played a
significant role.

By making queertheoretic readings of sources that deals with tikkaliaq and nuliakaaliaq, this thesis
creates a picture of how these identity categories have been constructed through time, and how
gender has played a significant role for those that where tikkaliaq and nuliakaaliagq.

As a result of this, it is argued that gender was crucial for the precolonial social structure, and that
precolonial inuit themselves where influenced by a binary gender perception.
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Resumé - Dansk

Hovedformélet med dette speciale er, at undersege hvorledes inuit i Grenland har opfattet
forskellige konsidentiteter igennem tiden. Jeg har valgt, at undersoge dette ved at tage
udgangspunkt i identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliaq, der er folk der opdrages som det
“modsatte ken”.

I dag findes der flere modstridende teorier om kensopfattelsen, hos prakoloniale inuit Grenland. De
fleste der 1 dag arbejder med kensopfattelser hos inuit, er dog enige om at majoriteten af de
europeiske missionarer og polarforskere, der har beskrevet en binar kensopfattelse bade hos
prekoloniale samt koloniale inuit, ikke har haft gje for inuits egen opfattelse af ken samt kennets
betydning i det inuitiske samfund. Hoved argumentet er ofte, at den binare kensopfattelser der i dag
preeger inuit i Grenland, er opstaet som et resultat af koloniseringen.

Nogle af de mest dominerende teorier der i dag bruges vedrerende ken hos prakoloniale inuit, er
tesen om at inuit har haft et tredje kon samt genderlesness, der er ideen om at samfundsstrukturen
hos prakoloniale inuit i virkeligheden ikke var kensbaseret. I begge tilfaelde bruges
identitetskategorier som tikkaliaq og nuliakaaliaq som argument for, at kennet enten har haft en
vaesentlig betydning i forhold til inuits praekoloniale samfundsstruktur, eller at kennet ikke har
spillet en vaesentlig rolle.

Ved at foretage queerteoretiske laesninger af kilder der omhandler tikkaliaq og nuliakaaliaq, skabes
der 1 denne opgave et billede af hvorledes disse identitetskategorier har veret konstrueret igennem
tiden, og hvorledes kennet har spillet en vasentlig rolle for de der var tikkaliaq og nuliakaaliaq.
Som et resultat af dette argumenteres der for, at ken var afgerende for den praekoloniale
samfundsstruktur og at prakoloniale inuit selv var praeget af en binar kensopfattelse.
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Kapitel 1. Indledning
I undervisningsbogen Silamiut — Greonlands Forhistorie fra 2016, der bruges i de gronlandske

gymnasier, star der folgende om ken hos prakoloniale inuit:

“Inuit troede pd, at mennesker kunne skifte kon, og at man selv kunne veelge, hvad man ville veere.
En lille dreng kunne godt blive opdraget som en pige og fa et pigenavn, og en lille pige kunne godt
blive opdraget som en dreng og fa et drengenavn. Det kunne ofte handle om, at forceldrene onskede
sig en dreng eller en pige, og at de derfor var ligeglade med barnets fysiske udseende og
konsorganerne. Det kunne ogsa handle om, at der var for mange drenge eller piger i familien, og
derfor kunne konsskifte ogsa veere nodvendigt for familiens overlevelse og trivsel. Forceeldrene kunne
derfor veere med til at pavirke, hvilket kon barnet havde i et stykke tid. Ndar barnet kom i puberteten,
kunne det selv veelge hvordan det ville fortscette sit liv, og nogle af de mennesker lavede derfor et

socialt kensskifte og blev til et tredje kon hos inuit...” (Engelbrechtsen et. al 2016: 145)

Bogen er skrevet af de danske historikere Mikkel Ring Jorgensen og Klaus Norman Engelbrechtsen
i samarbejde med Naalakkersuisuts' Departement for Uddannelse, og den omhandler de forskellige
indvandringer til Grenland. Forfatterne forseger at give et indblik i hvordan de forskellige
indvandringsgrupper har levet pd forskellige tidspunkter i historien, herunder inuit der kom til
Grenland omkring &r 1200 (Engelbrechtsen et. al 2016).

Jeg var meget forundret forste gang jeg leeste pastanden om, at socialt kensskifte var en
praksis hos prakoloniale inuit, og at en person der udferte denne praksis blev opfattet som et tredje
kon. Arsagen til min forundring bunder i at denne pastand pa ingen made stemmer overens med de
forteellinger om prackoloniale inuit, jeg selv er opvokset med. Dette er fortellingerne om, at der har
varet en binar kensopfattelse hos inuit i Grenland, inden de blev koloniseret. Ifolge denne opfattelse
har praekoloniale inuit derfor haft en samfundsstruktur hvor mand og kvinde (for bern: dreng og pige)
har veret de eneste kenskategorier. Derudover har det ogsd ofte varet papeget, at arbejdsdelingen
hos inuit var opdelt efter disse kenskategorier. Dette er den fortelling jeg har faet fortalt af mine
familiemedlemmer, der er af grenlandsk inuitisk afstamning, men ogsa igennem min skolegang i
Nuuk. Det vil sige, at dette har varet en udbredt opfattelse igennem min opvaekst i 1990’erne samt

2000’erne, i hvert fald i de Vestgronlandske omrader hvor min familie stammer fra.

! Naalakkersuisut er Grenlands regering



Nutidens samfundsstruktur i Grenland er ogsa baseret pa den binere kensdeling, hvilket
eksempelvis ses nér et barn bliver fodt. Efter fodslen far barnet et CPR-nummer, der blandt andet
angiver barnets kon. I nutidens Grenland baserer man barnets kon pé kensdelene, hvilket betyder at
et barn der har en vulva betragtes som en pige. I et sadan tilfelde vil det sidste tal i personnummeret
vare lige. Hvis barnet derimod har en penis, sd betragtes barnet som en dreng, og et sddan tilfelde
vil det sidste tal i personnummeret vare ulige. Dette har fundet sted i Grenland siden 1972, og dette
er et fanomen som det gronlandske folk har taget til sig fra Danmark (CPR Det Centrale Person
Register u.d.). Hvis man gér en tur igennem Nuuks gader, vil man ogsd bemerke at mange bern er
kleedt efter “kensspecifikke” farver, dette gelder iser spedbern. En pige vil ofte vare kladt i
lyseradt, hvorimod en dreng vil vaere klaedt i blit. Derudover vil et nyfedt barn med stor
sandsynlighed fa et kensspecifikt navn, da de fleste gronlandske navne i1 dag er opdelt efter kon
(Ogqaasileriffik u.a. a). Majoriteten af de gronlandske bern bliver debt imens de er smé, da sterstedelen
af den grenlandske befolkning er protestanter. I forbindelse med dében vil familien ofte vaere kledt i
de gronlandske nationaldragter, og disse dragter er ogsa er opdelt efter kon, alle steder i Grenland.
Disse kensfeenomener virker sa “normale” i nutidens Grenland, at det kan vare svert at forestille sig
at preekoloniale inuit muligvis har haft en anden opfattelse af ken. Specielt fordi vores egen fortelling
om vores forfedre er preget af den binare kensopdeling.

I de seneste ar har jeg dog fundet flere tekster, der har udfordret ideen om at den
prekoloniale inuitiske samfundsstruktur har veret baseret pad de binzre kon. I Meddelelser om
Gronlands tiende heefte fra 1889, der blev udgivet i forbindelse med konebadsekspeditionen i
Ostgronland i arene 1883-85, beskriver den danske polarforsker Gustav Holm, at han sa to piger og
en ung kvinde der var i stand til at sejle i kajak og ga pa fangst. Ifelge Holm gik kvinden og pigerne
klaedt som mand, og sd blev de behandlet som mand af de andre i samfundet. Holm benavner ogsé
at der ligeledes fandtes et sted hvor der var en dreng, der bade blev opdraget og betragtet som en pige
(Holm 1888: 86-87; Holm 1914: 67). Holm gik ikke rigtigt i dybden med feenomenet i sine tekster,
og der skabes et indtryk af at han var forvirret over det han s&. Dette er hojst sandsynligt fordi de
piger der gik pd fangst, og de drenge der lavede det huslige arbejde, ikke stemte overens med den
levevis og samfundsstruktur som fleste europaiske mission@rer og polarforskere tidligere havde
beskrevet hos prekoloniale inuit (se f.eks. Egede 1741: 72-84; Saabye 1818: 35-36). Efter udgivelsen
af Holms tekster, var der flere polarforskere der undrede sig over faenomenet, men der var fortsat
ingen der for alvor gik i dybden med det (se. F.eks. Rosing 1908: 80; Thalbitzer 1941: 602-603). De

fleste fortsatte ogsa med at formidle at praekoloniale inuits samfundsstruktur var baseret pa en binar



kensopdeling, hvor mend var fangere og kvinder lavede alle de huslige pligter (Holm 1888: 86-88;
Rasmussen 1919: 103-104; Thalbitzer 1941: 636).

Det var forst i 1981 at der for alvor blev sat fokus pé at der bade var kvinder der gik pa
fangst, og mand der lavede det huslige arbejde hos inuit i Grenland. Dette skete da de franske
antropologer Joélle Robert-Lamblin og Pierre Robbe hver iser udgav artikler der papegede at der
blandt estgrenlandsk inuit, fandtes flere bern der var opdraget som “det modsatte ken”. De havde
hver iser lagt maerke til dette feenomen i forbindelse med deres ophold i Ammassalik? , og i de
omkring liggende bygder, igennem 1960’erne, 1970’erne og i starten af 1980’erne. Ifelge Robert-
Lamblin kunne foraldre valge at lade deres nyfodte barn fi foretaget et ’socialt kensskifte”, hvis
barnet ikke havde det ken som foraeldrene enskede. Dette betad at disse bern, bade blev kladt og
opdraget som “det modsatte ken”(Robert-Lamblin 1981:1-2). Ifolge Pierre Robbe var dette fanomen
teet forbundet med prakoloniale inuits navnetraditioner. Han forklarer at mange af de praekoloniale
traditioner fortsat havde en stor indflydelse pd estgronlandsk inuit levevis, pé trods af at man fra
dansk side havde pdbegyndt koloniseringen af disse mennesker i 1894. Dog havde inuit tilpasset de
prekoloniale traditioner, s de bedre kunne accepteres indenfor den kristne tro (Robbe 1981: 1-18).
Ifolge Robbe og Robert-Lamblin, s& blev disse bern betegnet som henholdsvis tikkaliag og
nuliakaaliag. Robert-Lamblin oversatte dette til "omdannet til en dreng” og omdannet til en pige”,
og Robbe oversatte dette til "/ligesom en dreng” og “ligesom en pige”(Robert-Lamblin 1981:1-2;
Robbe 1981: 18).

Det vil sige, at Robert-Lamblin og Robbe beskrev det samme faenomen som Jergensen og
Engelbrechtsen bruger som argument for at preekoloniale inuit skulle have haft tre kenskategorier.
Det er med stor sandsynlighed ogsd Robert-Lamblins og Robbes forskning i Ostgrenland, der har
vaeret med til at danne grundlaget for Jergensens og Engelbrechtsens péstand, selvom de ikke
benzvner dem i bogen Silamiut. Dette kan man antage da deres fortelling i hoj grad afspejler dét som
Robert-Lamblin og Robbe formidlede i 1981 (Robert-Lamblin 1981: 1-3; Robbe 1981: 1-18;
Engelbrechtsen et. al 2016: 145). Men nér dette er blevet papeget, sa navner Robert-Lamblin eller
Robbe pd intet tidspunkt at disse bern skulle vare betragtet som et tredje kon. Robert-Lamblin
papeger i stedet, at der bade var biologiske og sociale ken hos inuit. Hun forklarer, at de sociale kon
ikke var baseret pd biologiske faktorer, men sociale fenomener, og derfor kunne man adskille det

sociale keon og det biologiske kon (Robert-Lamblin 1981: 7). Det vil sige, at et barn eksempelvis

21 dag kaldes omrédet Tasiilag



kunne vere en pige rent biologisk, men socialt ville hun blive betragtet som en dreng, hvis foreldrene
onskede at hun skulle vere en dreng, og derfor skulle hun bide ligne en dreng og opdrages som en.

Ideen om tre kenskategorier hos prakoloniale inuit er heller ikke en pastand der er
serlig udbredt 1 nutidens Grenland, pa trods af at dette er skrevet i Jorgensens og Engelbrechtsens
bog der bruges i de grenlandske gymnasier. Nér jeg har naevnt faenomenet for andre af inuitisk
herkomst i Nuuk, hvor jeg bor, eller andre steder i Gronland hvor jeg har varet for nyligt, som Tasiilaq
og Sisimiut, sa bliver folk ofte meget forundrede, da de ikke i forvejen har haft kendskab til denne
pastand. Bogen Silamiut er i gvrigt ogsa den eneste kilde jeg har kunne finde, hvor der star at det
tredje kon er et fenomen der har veeret til stede hos inuit i Grenland.

Ideen om de tre kenskategorier har dog tidligere vaeret brugt til at beskrive andre inuit
grupper, og denne tese blev forste gang introduceret i 1986 af den canadiske antropolog Bernard
Saladin d’Anglure i artiklen Du feetus au chamane: la construction d'un « troisiéme sexe » inuit’.
Denne artikel blev udgivet i forbindelse med d’Anglures studier af Igloolik Inuit i Canada. Han
betonede at en pige kunne blive klaedt og opfattet som en dreng, hvis hun var opkaldt efter én eller
flere mend, og det samme kunne ske for en dreng der var opkaldt efter én eller flere kvinder
(d’Anglure 1994:89-1). Ifelge d’Anglure betragtede inuit disse bern som et tredje kon, og han
forklarer at de blev betragtet pa denne vis fordi man hverken ansé dem for at vaere mand eller kvinder,
men pa samme tid sd ansd man dem ogsa for at vaere bdde mand og kvinder (Trott 2006: 98). Ifelge
d’Anglure blev bern der var opdraget pa denne vis ofte shamaner i deres voksne liv (d’Anglure 1994:
98-106; Roscoe 1998: 15).

d’ Anglure har senere hen fiet en del kritik for denne tese (se f.eks. Trott 2006: 97-100;
Williamson 2011: 52). En af hans kritikere er gronlandske Karla Jessen Williamson, der forsker i
konsrelationer blandt inuit, eller maske snarere det hun betragter som manglen pd samme. Ifolge
Williamson er de identitetskategorier som d’Anglure beskriver i hejere grad et udtryk for dét hun
kalder for genderlessness*. Hun er nemlig af den overbevisning at de inuitiske samfund skal opfattes
som keonslese fordi kenskategorierne ikke spiller nogen vasentlig rolle, i forhold til den
samfundsstruktur der er hos inuit. Williamson pépeger derfor at ideen om tre kenskategorier hos inuit
er preget af en vestlig mentalitet, og at dette ikke afspejler det verdensbillede der har varet hos

prekoloniale inuit (Williamson 2011: 40, 52).

3 P4 dansk: Fra foster til shaman: Konstruktionen af et inuitisk “tredje kon”
4 P& dansk: Konsloshed



Det vil sige, at der i dag findes flere modstridende teorier omkring kensopfattelsen hos
prekoloniale inuit. Alligevel er der ikke tradition for, at man i Grenland taler om at der kunne have
varet mere end to ken, eller at kon ikke har spillet en vasentlig rolle, hos inuit inden koloniseringen.
Dette kan dog have noget at gore med, at man i dag faktisk ikke er helt er klar over hvilken
verdensopfattelse der har varet til stede for koloniseringen, og derfor er man heller ikke helt klar over
hvilken kensopfattelse der har varet. Meget viden er géet tabt i takt med koloniseringen af inuit, og
af den &rsag er man nedt til at laese tekster der er skrevet af europaeiske missionarer og polarforskere,
hvis man ensker at fa et indblik i den levevis der har varet hos praekoloniale inuit i Grenland. Det vil
sige, at meget af den viden der findes om prakoloniale inuit, er nedskrevet af folk der ikke selv har
varet del af kulturen, og derfor kan der naturligvis have vaeret nogle misforstaelser. I dag findes der
ogsé flere forskere der studerer ken hos inuit der, ligesom Williamson, mener at europaerne, samt
vestlige canadier og amerikanere, tidligere har beskrevet inuits kultur og samfundsstruktur ud fra en
vestlig mentalitet, og derfor har de mistolket levevisen hos prakoloniale inuit. Hvilket ogsa
resulterede i at disse forskere aldrig fik eje for inuits egen opfattelse af kon, da de gik ud fra at inuit
ogsé var praget af en bineer kensopfattelse (se f.eks. Bodenhorn 1990: 64-65; Williamson 2011: 39).
Derfor kan man antage at koloniseringen er arsagen til at inuit i Grenland i1 dag er preget af en
binerkensopfattelse. Derudover kan man ogséd antage at dette er rsagen til at inuit i dag er preget af
en ide om at praekoloniale inuit ogsé har haft denne kensopfattelse, da grenlandsk inuits praekoloniale
historie primert er blevet formidlet af europaeere.

At koloniseringen er &rsagen til tidligere koloniserede befolkningsgrupper, samt
koloniserede befolkningsgrupper er pavirket af en binar kensopfattelse, er en tese der i dag udbredt
indenfor det felt der kaldes for queer indigenous’ studier. Dette er en gren indenfor det queer-
teoretiske felt, der opstod i starten af det 21. arhundrede, og som isar beskaftiger sig med de LGBTQ+
identiteter der ses hos oprindelige befolkningsgrupper® (Driskill 2010: 69). Disse kensforskere
arbejder som udgangspunkt ud fra tesen om at kolonialisme 1 virkeligheden, er et fanomen der er

centreret om Vestens’ heteropatriarkalske mentalitet. Dette skal forstis som Vestens normer for kon,

5 P4 dansk: queer oprindelige studier

® Oprindelige befolkningsgrupper skal i denne forbindelse forstés ud fra den definition man finder hos FN. Det vil
blandt andet sige, befolkningsgrupper der har:

- En historisk kontinuitet med prekoloniale samfund.

- Et steerkt band til et territorialt afgraenset omrade, og den omkringliggende natur.

- En sarskilt kultur, sprog samt tro

Ifolge FN betragtes inuit som folk der tilherer oprindelige befolkningsgrupper (United Nations Permanent Forum On
Indigenous Issues u.a. : 1-2)

7 Vesten skal forstés som et begreb der dekker over landene i eller med tilknytning til Europa og deres kultur (Den
danske ordbog u.4.).



kensrelationer samt seksualiteter (Arvin et al. 2013: 13). Ifelge flere Queer indigenous forskere (se
f.eks. Driskill et al. 2011: 3-24; Finley 2011: 34-35) har koloniserede befolkningsgrupper varet
preget af en anden opfattelse af kon og seksualiteter inden kolonisering indtraf. Derfor papeger disse
forskere, at queer-teori kan bruges som et redskab til afkolonisering, da queer studier netop er skabt
med henblik pé at udfordre den bin@re kensopfattelse der dominerer i Vesten.

Jeg mener derfor, at det er interessant at undersege om denne queer indigenous tese er
relevant i forhold til inuit i Grenland, og om preekoloniale inuit i Grenland virkeligt har varet preget
af en anden kensopfattelse, end den binzre kensopfattelse, pa trods af at denne kensopfattelse fortsat
dominerer i de fortellinger der i dag fortalles om prakoloniale inuit, bade i de grenlandske familier
men ogsa 1 det gronlandske folkeskolevasen. Derfor er det ogsa interessant at undersege om inuit i
Gronland, er preget af denne tanke fordi deres prakoloniale historie primart har varet formidlet af

curop&ere.

1.1 Problemformulering

I denne opgave vil jeg undersege om preekoloniale og koloniale inuit i Grenland, har vaeret praeget af
en binzr kensopfattelse eller om de eventuelt har haft en anden kensopfattelse, og om dette har haft
indflydelse pa deres arbejdsfordeling. Dette vil jeg forsage at gore, ved at lave en queer-teoretisk
leesning af de kilder der omhandler mennesker som er opdraget til at have sociale egenskaber, der
oftest har varet tilegnet det modsatte ken, det vil sige tikkaliaq og nuliakaaliaq. Jeg mener at det er
relevant at tage udgangspunkt i disse folk, da der er i dag bdde findes pastande om at nogle af disse
mennesker har vaeret betragtet som et tredje kon, eller at deres position i stedet har vaeret udtryk for
genderlessness, 1 tidligere tiders Gronland.

Jeg har valgt at arbejde ud fra Judiths Butlers tese om ken som et performativt feanomen, da denne
teori gor det muligt at se udover ideen om de binzre kon, mand og kvinde. Derudover har jeg ogsa
lade mig inspirere af queer indigenous studierne, der hovedsageligt beskaeftiger sig med
kensidentiteter og seksualiteter hos koloniserede befolkningsgrupper. Igennem den queer-teoretiske
leesning ensker jeg at belyse hvordan tikkaliaq og nuliakaaliaq, i et historisk perspektiv, er blevet
italesat og hvilken status de har haft i Grenland, i et forseg pd at skabe et billede af hvilken
konsidentitet disse mennesker har baret, og hvilken rolle de har haft i samfundet.

De fleste af de kilder der fungerer som empiri igennem opgaven er skrevet af europaiske missionere,
handelsfolk og polarforskere der har varet i Grenland. Derfor har jeg ogsa valgt at foretage en

kontrapunktisk leesning af disse tekster, da jeg har den formodning at de indirekte kan fortalle noget



om verdensopfattelsen hos inuit, og dermed ogsé give et indblik i hvilke kensdiskurser inuit selv har
varet preget af, selvom de ikke direkte kommer til orde i disse kilder.
Til slut ensker jeg at diskutere hvorvidt kensopfattelsen hos praekoloniale inuit har indflydelse pa

mdden inuit betragter ken pa i nutidens moderne Grenland.

1.2 Begrebsafklaring

I det folgende afsnit vil jeg redegere for nogle af de begreber, der bliver brugt igennem opgaven, og
som kraver en grundigere forklaring.

I denne opgave har jeg har jeg eksempelvis valgt at bruge forskellige termer til at afgreense forskellige
perioder hos inuit. Dette er henholdsvis begreberne preekolonial, kolonial, postkolonial samt post-
kolonial (med bindestreg). Jeg bruger disse termer til at markere nogle af de forandringer, der opstér
1 inuits levevis og verdensopfattelse igennem tiden. Men disse termer kan vere lidt uklare, derfor vil
jeg starte med at uddybe hvordan de bliver brugt igennem opgaven.

Derudover har jeg ogsé valgt at bruge begreberne tikkaliag og nuliakaaliaq, som fellebetegnelser for

folk der opdrages som “modsatte ken” i Grenland.

1.2.1 Prakoloniale inuit

Begrebet preekolonialisme, indeholder prafikset pre-, der betegner at noget eksempelvis gar forud
for sin tid (Den store danske u.a. a). Det vil sige at, der er tale om et begreb der betegner noget, der
gér forud for kolonialismen. I forhold til denne opgave bruges begrebet i forhold til inuit i Grenland,
hvilket betyder at begrebet dakker over perioden inden grenlandsk inuit blev koloniseret.
Praekoloniale inuit er dog et meget bredt begreb, for inuit i Grenland har levet i mange ar i landet
inden de blev koloniseret af europaere, og dette begreb giver ikke udtryk for en skarp
tidsbegreensning. Men dét som begrebet daekker over i denne opgave er de fa ir inden inuit blev
koloniseret, eller de fa ar efter, hvor europ@iske polarforskere og mission@rer var blandt inuit i
Grenland, og belyste deres prakoloniale levevis. Dette er fordi de skriftlige kilder der omhandler den
prekoloniale levevis hos inuit, udelukkende har varet skrevet af folk der har haft en tilknytning til
Vesten, da preekoloniale inuit ikke selv havde et skriftsprog.

I denne opgave vil begrebet derfor iser blive brugt i forbindelse med, de kilder der er skrevet af
polarforskere og missionarer, der har varet hos prakoloniale inuit kort tid inden eller kort tid efter
man pébegyndte koloniseringen af inuit. I forhold til Ostgrenland er der tale om perioden 1883-85,
det vil sige fa ar inden etablering af kolonien Ammassalik (Tasiilaq) i 1894 (Serensen 1983: 17). I
Nordgrenland er der derimod tale om perioden 1902-1904, det vil sige fa ar for man pabegyndte



koloniseringen af inuit i Thule omradet i 1910 (ibid.: 17). Dog har jeg ikke haft adgang til nogle
kilder, der er nedskrevet i arene for vestgronlandsk® inuit blev koloniseret. Derfor bruger jeg kilder,
der var nedskrevet i takt med koloniseringen af vestgronlandsk inuit, til at f4 et indblik i den
prakoloniale levevis hos vestgrenlandsk inuit. Her er der is@r tale om kilder der er nedskrevet af
missioneren Hans Egede, der etablerede den ferste dansk-norske koloni i Grenland i 1721
(Faegteborg 2009: 42-43). Egede skrev Det Gamle Gronlands nye Perlustration®, der blev udgivet i
1741. Denne bog indeholder Egedes beskrivelser af inuits kultur, samt Grenlands naturforhold under
hans missionsperiode i arene 1721-1736 (Fegteborg 2009:39, 45-47). Selvom Egede havde
pabegyndt koloniseringen af Vestgronlandsk inuit, sa var det langt fra alle der blev koloniseret imens
Egede var i Grenland. Af den arsag beskriver Egede ofte den prakoloniale levevis hos inuit, selvom
hans holdning til denne levevis ofte var fordemmende. Dette ser man eksempelvis da han skriver om
vestgronlandsk inuits normer for seksuelle relationer. Egede betegnede praekoloniale inuits syn pa
seksuelle relationer som “skammelig”, til geengaeld sé beskrev han detaljeret om deres seksuelle akter
(Egede 1741: 78-79). Hvis man derfor velger at se bort fra de diskurser Egede selv var praget af, sa
giver hans tekster derfor relevante informationer om levevisen, og samfundsstrukturen hos
prekoloniale inuit.

I denne opgave har jeg valgt, at arbejde jeg ud fra queer indigenous tesen om at kolonialisme egentlig
skal betragtes som et faenomen der er centreret omkring Vestens normer for kon, kensrelationer samt
seksualiteter (Driskill et. al. 2011: 3). Da hovedfokusset igennem opgaven er inuits opfattelse ken,
har jeg derfor valgt at betragtes praekoloniale inuit, som folk der endnu ikke er praeget af de vestlige

keonsnormer.

1.2.2 Koloniale inuit

Koloniale inuit er ogsa et ret bredt begreb. For det forste, s blev inuit koloniseret pa forskellige
tidspunkter i de forskellige omrader i Gronland, og for det andet, hvorndr er man koloniseret og
hvornar holder man op med at vaere det?

Kolonialisme skal i denne opgave forstds, som dét fenomen at en stat bruger en imperialistisk
ideologi og teori til at retfeerdiggore overtagelsen, af et fjernt landomrade (Ashcroft et al. 2007 [2000]:

40). Koloniseringen af et folk indtreffer derfor, nar en stat sender folk ud for at overtager et

8 I denne opgave betragtes den sydvestlige del af Grenland ogsé som Vestgrenland.

® Den fulde titel er: Det gamle Gronlands nye Perlustration, eller Naturel-Historie og Beskrivelse over det gamle
Gronlands Situation, Luft, Temperatur og Beskaffenhed, de gamle Norske Coloniers Begyndelse og Undergang der
Samme-Steds, de itzige Indbyggeres Oprindelse, Veesen, Leve-Maade og Haandtceringer, samt hvad ellers Landet yder
og giver af sig, saasom Dyer, Fiske og Fugle &c. med hosfoyet nyt Land-Caart og andre Kaaber-Stykker over Landets
Naturalier og Indbyggernis Haandtceringer.
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fjerntliggende landomradde med henblik pd at manipulere med den indfedte befolkning, sa de
transformeres og lader sig indordne efter kolonimagtens interesser (Osterhammel 2005: 4-14). Man
pabegyndte koloniseringen af vestgronlandsk inuit i 1728. I 1894 pabegyndte man koloniseringen af
ostgronlandsk inuit, og i 1910 pabegyndte man koloniseringen af nordgrenlandsk inuit.

Da jeg har valgt at arbejde ud fra en queer indigenous opfattelse, kategoriserer jeg derfor

forst inuit som koloniseret, nar det bliver tydeligt at de er praeget af de vestlige kensnormer.

1.2.3 Postkoloniale samt post-koloniale inuit

Begrebet postkolonialisme, indeholder prafikset post-, der betegner “en tilstand efter”. Det vil sige
at, der er tale om et begreb der egentlig betegner en tilstand efter kolonialismen. Men i dag kan det
ogsé opfattes som et begreb, der beskriver den fortsatte eksistens af koloniale strukturer, bdde hos
koloniserede, og tidligere koloniserede befolkningsgrupper. 1 denne forbindelse kan
postkolonialisme, bdde vare en betegnelse der markerer en koloniseret befolkningsgruppes kamp for
selvstendiggoerelse fra kolonimagten, det vil egentlig sige afkolonisering. Men det kan dog ogsa
forstas som en neokolonial athangighed af kolonimagten (Bachmann-Medick 2016: 131).
Postkolonialisme er dog ogsa et begreb, der dekker over en kulturteori der fokuserer pa kritikken af
de dominerende eurocentriske diskurser, som koloniale imperier selv er praget af, og som de ogsa
har medbragt til de koloniserede befolkningsgrupper i takt med koloniseringen (ibid.: 131).
Igennem denne opgave vil begrebet postkolonial bade blive brugt til at definere situationen for inuit
1 Grenland i nyere tid, men det vil ogsé blive brugt i forbindelse med den postkoloniale lasestrategi,
kontrapunktiske leesning, der vil blive brugt igennem opgaven.

Alle dele af Gronland skiftede officielt status 1 1953, hvor landet gik fra at vaere en
dansk koloni, til at vere en sakaldt ligestillet del af Danmark (Olsen 2005: 41). Pa trods af dette er
der flere af de forskere der i dag arbejder med Grenlandshistorie, der er af den overbevisning, at inuit
i Gronland fortsat er koloniseret (se f.eks. Hansen 2017). Men dette er ikke en diskussion jeg ensker
at komme n@rmere ind pa i denne opgave, da jeg selv er af den overbevisning at der sker flere
markante @ndringer i bdde samfundsstrukturen, og i de diskurser der dominerer hos inuit i Grenland
i perioden efter 1953, hvilket jeg mener giver inuit i Grenland en anden status.

Jeg har valgt at opdele den efterfelgende periode i henholdsvis postkolonial og post-kolonial (med
mellemrum). Dog findes der mange forskellige definitioner af bdde postkolonial og post-kolonial
(Ashcroft et. al. 2007 [2000]: 168-173). Jeg har dog valgt at folge den danske litteraturhistoriker Hans

Hauges udlegning af begreberne:
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“De, der mener, at kolonialismen er fortsat efter kolonitidens ophor, markerer det ved at skrive
>>postcolonial<< uden bindestreg, mens de, der mener, at vi befinder os efter kolonitiden, skriver

ordet med bindestreg” (Hauge 2007: 8).

I denne opgave har jeg valgt at vurdere inuits status i Grenland ud fra de diskurser, der dominerer hos
de folkevalgte gronlandske politikere, da jeg er af den overbevisning at disse diskurser ogsa afspejler
de skiftende verdensopfattelser der ses den generelle befolkning i Grenland efter 1953.
Jeg betragter den forste lange periode i Grenland efter 1953 som postkolonial, det vil sige at inuit i
Gronland fortsat var koloniseret. P4 daverende tidspunkt enskede de grenlandske politikere fortsat
at indordne sig efter den danske stats interesser, og knytte sig til moderlandet Danmark i stedet for at
losrive sig (Olsen 2005: 39). Dette betod at inuit i Grenland fortsat var praeget af en kolonial
mentalitet, pa trods af de officielt ikke leengere var koloniseret. Dette fenomen havde ogsé indflydelse
pa inuits opfattelse af kon samt kensrelationer, der i hej grad kom til at afspejle de kensnormer der
var 1 Danmark péd davaerende tidspunkt. Derfor pdbegyndte man i 1950’erne en modernisering af det
gronlandske samfund, der afspejlede den danske samfundsstruktur, hvor mend skulle ud pa
arbejdsmarkedet og kvinder skulle bestrabe sig pa at vaere gode husmedre (Tréndheim 2010: 79).
Til gengaeld sd betragter jeg inuit i nutidens Grenland som post-koloniale, hvilket
betyder at jeg ikke laengere betragter landets befolkning som koloniseret. Jeg mener at de officielt fik
denne status 1 1979, i takt med Hjemmestyrets indferelse. Inden Hjemmestyrets indferelse var der en
bevagelse af gronlandske politikere, der begyndte at udfordre den koloniale mentalitet, hvilket
resulterede 1 at der opstod et enske om selvstendighed hos grenlandsk inuit (Olsen 2005: 195-259).
Det forste skridt pa vejen mod selvsteendiggerelsen var Hjemmestyrets indferelse, og det naste skridt
var indferelsen af Selvstyre i 2009. Gronland er ganske vist fortsat en del af det danske rige, men i
selvstyreloven stér der at ”beslutning om Gronlands selvsteendighed treeffes af det gronlandske folk”
(Naalakkersuisut 2009). Dette betyder at det gronlandske folk i realiteten har retten til at blive
selvsteendige, og lasrive sig fra det danske rige, dog har de endnu ikke valgt at gare dette, hvilket kan
veare fordi, det gronlandske folk har svert ved at losrive sig fra de koloniale magtstrukturer, der fortsat
pavirker landets befolkning. Indenfor de post-koloniale studier er det en udbredt tanke, at de fleste
post-koloniale stater fortsat er bundet til de tidligere koloniale administrative, juridiske og
okonomiske systemer, hvilket begraenser deres mulighed for selvsteendiggerelse (Ashcroft et. al. 2007
[2000]: 175). Dette er i dag ogséd en udbredt tanke blandt nogle af de inuit fra Grenland, der har taget
en videregdende uddannelse (se f.eks. Markussen 2019 40-41,88; Turnowsky 2019). Det vil sige, pa
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trods af at det gronlandske folk har retten til at losrive sig fra det danske rige, sa er de koloniale
strukturer dybt forankret i nutidens grenlandske samfund, hvilket gor denne losrivelse vanskelig.
Dog har der varet flere eksempler pd, at man i Grenland har forsegt at markere konsekvenserne af
de koloniale magtstrukturer. Dette s& man eksempelvis, i forbindelse med nedsattelsen af
forsoningskommissionen i 2014. Denne kommission blev dannet med henblik pa, at fi italesat og
synliggjort nogle af de negative konsekvenser, som koloniseringen har haft for det grenlandske folk,
i et hdb om at dette fokus ville hjelpe det gronlandske folk med at pdbegynde en afkolonisering
(Forsoningskommissionen 2015: 4-6; Forsoningskommissionen 2017: 8). Jeg mener derfor, at det
ikke er selve koloniseringen, der praeger mentaliteten i det gronlandske samfund i dag, men i hojere
grad forseget pa at losrive sig fra den.

Hvis man vealger at beskue dette ud fra queer indigenous tesen angdende keon og
kolonialisme, sa kan man antage at den post-koloniale mentalitet, der i dag preger det grenlandske
samfund ogsa har haft en indvirkning pa maden man betragter kon pa i nutidens Grenland. I opgaven
vil jeg derfor undersoge om der er sket, eller er ved at ske en @ndring i maden man opfatter ken pé i
det post-koloniale Grenland, set i forhold til den koloniale tidsperiode.

Ifolge den britiske kulturteoretiker Stuart Hall, er der hos alle koloniserede og tidligere koloniserede
befolkningsgrupper et enske om genfinde den kultur, der er giet tabt i takt med koloniseringen, fordi
en hver koloniseret befolkningsgruppe betragter den prakoloniale kultur som deres kollektive “sande
selv” (Parry 1996: 76). Derfor ensker jeg at undersege, om opfattelse af ken i nutidens Grenland er

preget af madden man forestiller sig, praekoloniale inuit opfattede kon pa.

1.2.4 Tikkaliaq og nuliakaaliaq
Igennem opgaven har jeg valgt at bruge begreberne tikkaliaq og nuliakaaliag, som fellesbetegnelser
for folk der er opdraget som “det modsatte ken”. Tikkaliaq og nuliakaaliaq er estgrenlandske
betegnelser, det vil sige at disse begreber ikke har veret brugt andre steder end 1 Qstgrenland. Men
jeg har alligevel valgt at bruge disse begreber, som faellesbetegnelser for disse identitetskategorier,
da de fleste kilder der omhandler fenomenet stammer fra @stgronland. Tikkaliaq bruges til at betegne
en pige der er ’ligesom en dreng”, og nuliakaaliaq bruges til at beskrive en dreng der er ”ligesom en
pige” (Robert-Lamblin 1981: 1; Robbe 1981: 1-2).

Den svenske historiker Jens Rydstrom skrev i 2010 en upubliceret forskningsartikel

Modernity and periphery: The sexual modernisation of Greenland’, i denne artikel kom han med

10 Rydstrom skrev artiklen forbindelse med konferensen Rethinking European (Homo)Sexual Modernity der blev
aftholdt i Antwerp i 2010.
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den pastand, at man igennem tiden har haft tilsvarende betegnelser for folk der er som ”det modsatte
ken” i Vestgrenland. Disse betegnelser er henholdsvis angutaasaq og arnaasaq, som han oversatter
til "mandhaftig kvinde” og "feminin mand” (Rydstrém 2010: 2-3). Disse betegnelser vil derfor blive
benzvnt, nar jeg arbejder med disse identitetskategorier hos vestgrenlandsk inuit, men igennem

opgaven vil jeg som udgangspunkt bruge begreberne tikkaliaq og nuliakaaliaq.

Kapitel 2. Teori og metode
I dette kapitel vil jeg redegoare for de teorier og metoder, der tages i brug igennem opgaven.
Derudover vil jeg ogsa belyse den forskning, der tidligere har vaeret foretaget omkring

identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliaq, samt ken hos inuit i Grenland

2.1 Forskningsoversigt

Ostgronland er det eneste sted i Grenland, hvor man med sikkerhed har vidst, at der har varet
identitetskategorier som tikkaliaq og nuliakaaliaq. Dette kan veare fordi inuit i dette omrade, forst
blev koloniseret i slutningen af 180o0-tallet. Dette betyder dog ikke, at disse identitetskategorier ikke
kunne have vearet til stede hos prakoloniale inuit, andre steder i Grenland. F4 ar inden man
pabegyndte koloniseringen af estgrenlandsk inuit, var der polarforskere i omradet der lavede
forskellige former for underseggelser, herunder etnologiske undersogelser af gstgronlandsk inuit (se
f.eks. Holm 1889). Det vil sige, at der var tale om forskere der var i omradet, ikke for at pavirke inuit,
men de var der for at prove at forstd dem. Om dette i realiteten lykkedes for disse polarforskere, kan
diskuteres. Men dette har i hvert fald resulteret 1, at der i dag findes en del kildemateriale, der kan
vaere med til at skabe et billede af hvilken samfunds struktur og verdensopfattelse, der har varet hos
prekoloniale inuit i Ostgrenland. Dette fandt ikke sted i Vestgrenland, inden man pébegyndte
koloniseringen af inuit i disse omrdder i 1700-tallet, hvilket med stor sandsynlighed er arsagen til at
der findes langt mindre information om den prakoloniale levevis hos vestgrenlandsk inuit.

Nogle af de mest gennemforte undersogelser, der tidligere har veret foretaget omkring tikkaliaq og
nuliakaaliaq 1 @Ostgrenland, er lavet af franske antropologer. Dog er der ogsd forskere fra andre
europaiske lande, der har haft gje for fenomenet, men de har ofte ikke géet dybden med emnet pa
samme made. Arsagen til, at det er franskmand der er forende pa dette omrade kan vaere fordi,
Frankrig fik tildelt Ostgronland, som forskningsomride i forbindelse med Det Internationale Polar
dr 11932, og lige siden har der varet mange franske forskere til stede i Ostgronland (Sonne 2017:

29). Af den arsag er det ogsa franske forskere, der i hoj grad har studeret kon hos gstgrenlandsk inuit.
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Selvom nordgrenlandsk inuit blev koloniseret efter estgronlandsk inuit, sd findes der
langt feerre undersogelser, der har beskaftiget sig med ken i Nordgrenland, derfor ved man heller
ikke med sikkerhed om identitetskategorier som tikkaliaq og nuliakaaliaq, har veret til stede i disse
omrdder. Hvad arsagen er til dette, ved jeg ikke. Men man kan antage at de franske forskere blot har
haft en sterre interesse i kon hos inuit, end de skandinaviske, amerikanske og canadiske forskere, der
hovedsageligt har vaeret i de andre omréader 1 Gronland. Men jeg har ikke undersegt dette grundigere,
og dette er derfor blot en antagelse. I nyere tid, hvor grenlandske forskere ogsd er kommet ind i
billedet, er der dog kommet et storre fokus pa ken i de nordlige egne.

De mest dybtgdende undersogelser, der er lavet omkring tikkaliaq og nuliakaaliaq er
foretaget af de franske antropologer Pierre Robbe og Joelle Robert-Lamblin, der blev introduceret
indledningsvis. Deres undersggelser blev udgivet i starten af 1980’erne, og disse undersegelser var
nogle af de forste forseg man havde pa at abne op for muligheden for, at der eventuelt kunne have
varet en anderledes kensopfattelse hos praekoloniale inuit i Grenland, end den binere kensopfattelse.
Robert-Lamblin var derfor ogsa den forste der kom med den péstand, at der bade var et socialt og et
biologisk ken hos inuit i Grenland (Robert-Lamblin 1981: 7). Robbe var derimod den ferste til at
papege, at der var en forbindelse imellem tikkaliaq og nuliakaaliaq samt inuits tro pd navnesjele.
Ifolge Robbe, betragtede prakoloniale inuit navnet som et fanomen, der specificerede den personlige
identitet. Han forklarer, at inuit beskrev navnet som psykisk autoritet der blev overfort fra person til
person. Dette var fordi, et nyfedt barn altid ville blive opkaldt efter en afded, og nar barnet fik den
afdedes navn, sd ville barnet automatisk fa den afdedes identitet og personlighed. Da de prakoloniale
navne var kenslgse, ville dette betyde at et barn bade kunne blive opkaldt efter en mand og en kvinde,
hvilket dog kunne resultere i, at barnet ogsa vil fa den afdedes ken. Derudover s& papegede Robbe
ogsa, at navnet spillede en afgerende rolle i forhold til sleegtskab hos inuit, hvilket blev tydeliggjort i
mdden inuit tiltalte hinanden pa. Hvis barnet eksempelvis var opkaldt efter sin bedstemoders onkel,
sa ville bedstemoderen kalde barnet for “onkel” (Robbe 1981: 2, 14-18). Robbe beskriver ogsa
feenomenet Sipineq, der er troen pa at babyer kan skifte ken under fodslen. I forhold til gstgrenlandsk
inuit er der tale om drenge der bliver til piger, fordi deres penis “spraekker”. Men Robbe mente ikke,
at troen pé dette fenomen havde nogen tilknytning til identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliaq
(Robbe 1981:20-21).

I 1986 skrev Cunera Buijs om kensrelationer i bygden Tinitegilaaq 1 Qstgrenland, efter
hun havde veret 1 bygden 1 fem méneder. Buijs beskrev en binar kensopfattelse hos estgrenlandsk

inuit, og at de havde en arbejdsdeling der var baseret pa disse ken, men hun papegede dog at der var
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undtagelser. Hun forklarede at det tidligere kunne forekomme, at et barn blev opdraget som “det
modsatte ken”, hvis en familie udelukkende havde bern af det samme keon. Ifelge Buijs var
fenomenet forbundet med inuits tro pa navnesjaele. Hun papegede dog, at fenomenet ikke leengere
eksisterede da hun selv var 1 Tiniteqilaaq (Buijs 1987: 48-52).

Den tidligere redakter af Tidsskriftet Gronland, Keld Hansen, udgav i 1986 artiklen
Kvindelige Fangere. 1 denne artikel forteller Hansen om forskellige kvinder igennem
Gronlandshistorien, der har varet fangere. Han citerer bade skrivelser fra polarforskere samt
missionarer, der i lobet af 1800 tallet madte unge piger og kvinder der var opdraget som “maend”.
Derudover bruger Hansen ogsa grenlandske sagn, grenlandske avisartikler fra hans samtid og egne
erindringer fra hans besgg 1 Upernavik, og de omkringliggende bygder, i 1960’erne, hvor han medte
flere kvindelige fangere. Hansens tekst skaber derfor et indtryk af, at der har varet kvindelige fangere
til stede 1 Gronland i rigtigt mange ar. Han fokuserer som sadan ikke pa tikkaliaq, og han bruger heller
ikke ordet til at beskrive disse piger og kvinder, men han pdpeger at de kvindelige fangere sommetider
blev betragtet som mand (Hansen 1986: 11-14).

I nyere tid har Karla Jessen Williamson, is@r gjort sig bemarket indenfor den
gronlandske kensforskning. I 2006 udkom hendes Ph.d. athandling, Inuit post-colonial gender
relations in Greenland. 1 denne athandling introducerede hun begrebet, samt teorien for
genderlessness. Ifolge Williamson dakker dette begreb over den teori, at ken ikke har spillet en
vasentlig rolle hos praekoloniale inuit. Hun forklarer i stedet hvordan inuits tro pé forskellige sjle,
har vaeret det afgerende for samfundsstrukturen. Hun papeger derfor, at de inuitiske samfund ikke har
haft kenshierarkier, hvilket ogsa kan afspejles i det gronlandske sprog, der er kensleost (Williamson
2011: 8-9, 54). Williamson undersegelser tager udgangspunkt i vestgrenlandsk inuit fra Maniitsoq,
og derfor nevner hun ikke identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliag. Dog navner hun de
undersogelser, der er blevet foretaget af canadieren Bernard Saladin d’Anglure, der péstér at inuit har
haft tre kenskategorier. Williamson papeger, at d’ Anglures forskning i virkeligheden underbygger
tesen om den kenslese samfundsstruktur hos inuit, og derfor er det forkert nér d’ Anglure pipeger, at
der har veret et tredje kon hos inuit (Williamson 2011: 52-53).

Selvom Bernard Saladin d’Anglure ikke beskaftiger sig med inuit i Grenland, er han
vigtig at bemerke, da hans teori om det tredje kon hos Igloolik inuit i Canada, i de seneste ar har haft
stor indvirkning pd meget af den kensforskning, der har varet foretaget omkring grenlandsk inuit.

Det vil sige, siden han udgav Du feetus au chamane: la construction d'un « troisiéme sexe » inuit'! i

1 P4 dansk: Fra foster til shaman: Konstruktionen af et inuitisk “tredje ken”
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1986, har mange forskere enten veret inspireret af teorien om det tredje kon, eller forsegt at
modbevise den.

Ifolge d’ Anglure var der bern hos Igloolik inuit, der bdde blev kladt og opdraget som “’det modsatte
kon”. Disse bern skulle leve som et tredje kon, indtil de var klar til at komme ind i de voksnes raekker,
hvor efter de skulle vaere deres biologiske ken. Barn der var opdraget pa denne vis blev ofte shamaner
i deres voksne liv. d’Anglure brugte disse fenomener, som hovedargumenter for det tredje kon hos
inuit. Men papegede ogsé, at det tredje kon var forbundet til fanomenet Sipiniq, der er den canadiske
variant af Sipineq, det vil sige bern der skifter ken under fedslen (d’ Anglure 1986: 84-87, 92-96).

Som jeg navnte indledningsvis, s& er Mikkel Ring Jorgensen og Klaus Norman
Engelbrechtsen afsnit om ken i historiebogen Silamiut fra 2016, praeget af d’Anglures tese om det
tredje kon. De forbinder denne tese med Robbe og Robert-Lamblins forskning, hos @stgrenlandsk
inuit og konkluderer, at der har vaeret tre kon hos prakoloniale inuit i Grenland.

I 2010 udgav Gitte Trondheim sin Ph.d athandling, Siegtskab og Kon i Gronlandske
Bysamfund — folelser af forbundethed. Trondheim beskeftiger sig mest med ken i det moderne
Grenland, men inddrager ogsa prakoloniale elementer, der fortsat har en indvirkning pa nutidens
Gronland. Igennem athandlingen fokuserer hun pd inuit i Nuuk og Upernavik. Hun betragter
sleegtskab og ken som to socialdimensioner, der er uleseligt forbundet I Grenland, og forklarer at
inuits navneskikke iser spiller en vigtig rolle i denne forbindelse. Dette er fordi navnet er afgerende,
bade i forhold til en persons personlige- og sociale identitet. Hun kommer til den konklusion, at der
er en binerkensopfattelse hos inuit, og at arbejdsdelingen i Grenland tidligere har veret konsbaseret,
men at dette er ved at endre sig (Trondheim 2010: 69-70).

Den danske religions sociolog Birgitte Sonne udgav i 2017 bogen, Worldviews of The
Greenlanders — An Inuit Perspective. I denne bog er der et afsnit, hvor Sonne diskuterer muligheden
for at nogle mennesker kunne have varet betragtet som et tredje kon, hos prakolonial inuit i
Grenland. Sonne tager udgangspunkt i Bernard Saladin d’ Anglures tese om det tredje kon, og s&tter
det op imod sociale fenomener hos inuit i Grenland, som bern der opdrages som “’det modsatte kon”
og sipineq. Sonne kommer til den konklusion, at der var en binar kensopfattelse hos praeekoloniale
inuit, og at man foretrak drenge frem for piger, hvilket var den primere arsag til at barn blev opdraget

som “’det modsatte ken” (Sonne 2017: 238-242, 250).
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2.2 Introduktion til opgavens empiri

Opgavens empiri bestdr af mangeartede kilder. Dog er der tale om kvalitativ data, i form af
gronlandsk-dansk ordbeger, gronlandske grammatikbeger, gronlandske sagn, dagbeger fra bdde
polarforskere, missionarer og handelsfolk samt antropologiske undersegelser af inuit. Derudover
indeholder opgaven ogsa et enkelt interview, jeg har foretaget af en 84 arig kvinde, der bor i Tasiilaq,
som er opvokset som tikkaliaq. Interviewet er lavet med hjlp fra en tolk, da jeg ikke er i stand til at
tale hverken vestgronlandsk eller ostgrenlandsk.

Arsagen til at alle disse mangeartede kildeformer tages i brug, er fordi det er meget
begranset hvad der er skrevet om tikkaliaq og nuliakaaliaq. Derfor har jeg valgt at bruge alle kilder,
der kan vare med til at skabe et billede af hvorledes disse identitetskategorier, har veret betragtet
igennem tiden. Af den arsag spander tidsperioden, for opgavens empiri ret bredt. Den aldste
nedskrevne kilde, der fungerer som empiri i denne opgave er missiongerens Hans Egedes Det Gamle
Gronlands nye Perlustration'? fra 1741. Denne bog indeholder Egedes beskrivelser af inuits kultur,
samt Grenlands naturforhold under hans missionsperiode i &rene 1721-1736 (Faegteborg 2009:39, 45-
47). Den nyeste kilde er mit eget interview fra 2019, med kvinden der var opdraget som tikkaliaq.

Det meste af det kildemateriale der tages i brug er dog skrevet af europaere, og ikke af
inuit selv. Af den arsag er der oftest tale om andenhandskilder i forhold til det valgte emne (Busck et.
al. 2008 [1978]: 19-20). Hovedformélet med opgaven er nemlig ikke at belyse europaeernes opfattelse
af inuits syn pd ken og sociale roller, men at belyse inuits egen opfattelse af dette. Derfor vil et
tekstafsnit fra eksempelvis en missioners dagbog ikke blive betragtet som en forstehandskilde, da en
sadan tekst forst og fremmest vil give et indblik i missionarens opfattelse af inuit. Dog arbejder jeg
ud fra tesen om, at det er muligt at finde inuits “egne stemmer” i1 de tekster der er skrevet af
missiongrer og polarforskere, ved at bruge den kontrapunktiske laesemetode. Af den drsag vil en del
af opgaven alligevel bestd i at belyse de europxiske polarforskere samt missionerers diskurser, da
man er nedt til at afslere disse, for man kan fi gje pa dét inuit forteeller i disse kilder (Hauge 2010

[2008]:371).

12 Den fulde titel er: Det gamle Granlands nye Perlustration, eller Naturel-Historie og Beskrivelse over det gamle
Gronlands Situation, Luft, Temperatur og Beskaffenhed, de gamle Norske Coloniers Begyndelse og Undergang der
Samme-Steds, de itzige Indbyggeres Oprindelse, Veesen, Leve-Maade og Haandtceringer, samt hvad ellers Landet yder
og giver af sig, saasom Dyer, Fiske og Fugle &c. med hosfoyet nyt Land-Caart og andre Kaaber-Stykker over Landets
Naturalier og Indbyggernis Haandtceringer.
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2.3 Introduktion til opgavens metoder

Da opgavens empiri bestir af mange artede kilder, har jeg valgt at kombinere flere forskellige
metoder. Men som udgangspunkt har jeg dog valgt, at arbejde ud fra en queerteoretisk analysestrategi,
der er inspireret af queer indigenous studier. En analysestrategi skal her forstds som det ”blik”, der
danner grundlag for den analytiske indgangsvinkel til det udvalgte empiri (Esmark et. al. 2005:10).
Dette betyder, at jeg derfor har valgt at foretage queerteoretiske laesninger af de kilder der omhandler
identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliaq, med henblik pa at belyse hvilke kensopfattelser, der
har veret knyttet til disse identitetskategorier igennem tiden, bade for og efter koloniseringen.
Denne queerteoretiske leesning er inspireret af Judith Butlers teori, om kennet som et performativt
fenomen. Butler bruger diskursanalyse samt talehandlingsteori, til at belyse hvorledes kon er
konstrueret 1 Vesten (Lykke 2012[2003]:62-63). Jeg har derfor valgt at bruge samme metoder til at
belyse, hvorledes kon har varet konstrueret hos inuit 1 Grenland igennem tiden, dog med et specielt
fokus pa tikkaliaq og nuliakaaliaq, da der findes teorier om, at disse identitetskategorier enten har
varet et udtryk for et tredje kon eller genderlessness. Det vil sige, at der er en generel forestilling om
at disse identitetskategorier er et udtryk for kensopfattelsen hos inuit. Dog er der ikke enighed om
hvilken kensopfattelse der er tale om.

Der hvor Butler har fundet inspiration hos amerikaneren John L. Austins
talehandlingsteori, er gennem hans tese om den performative talehandling. Denne teori er baseret pa
ideen om, at visse ord udleser en handling ndr de udtales. Dette ses eksempelvis nr en preest under
et bryllup siger ”jeg erklerer jer hermed som rette @gtefolk at veere”. Ifolge Butler er gentagende
talehandlinger ogsa med til at konstruere kon, da en enkelt saetning som "hun er en pige”, kan kalde
et individet ind i en kensidentitet (Lykke 2012[2003]:62-63). I opgaven vil jeg derfor undersoge om
begreber som tikkaliaq og nuliakaaliaq kan have indflydelse pa en persons kensidentitet. Det vil sige
jeg onsker, at finde ud af hvilket udfald det har for en person, nér denne person eksempelvis kaldes
for enten tikkaliaq eller nuliakaaliaq. Jeg vil blandt andet gore dette ved at lave direkte oversattelser
af begreberne, og satte det i relation til maden disse begreber bliver brugt.

Den franske filosof og idehistoriker Michel Foucault betragtes af mange som
”stamfaderen” for det diskursanalytiske felt, fordi han udviklede teorier og begreber igennem en
rekke empiriske undersogelser, der efterfolgende kom til at danne inspiration for de forskellige
diskursanalytiske retningslinjer. Hans forfatterskab opdeles ofte i den tidlige arkaologiske fase, og
den senere genealogiske. Dog brugte han fortsat de arkeologiske redskaber, i hans genealogiske fase.

Foucaults diskursteori betragtes som en del af hans arkeologiske fase (Jorgensen et al. 2013 [1999]:
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21). For Foucault skal en diskurs betragtes, som et system af udsagn inden for den verden man kender
(Ashcroft et. al. 2007 [2000]: 63). Udsagn skal forstds som en begivenhed, der i et hvert moment
italesatter subjektpositioner, diskursobjekter, strategier samt begrebsrelationer. Det vil sige, at maden
vi forstér verden pd bliver til igennem udsagnet som begivenhed, og disse udsagn er altid udsagn
indenfor en diskurs (Andersen 1999: 47). Dog er der visse uudtalte regler for hvilke udsagn der kan
bruges og hvilke der ikke kan inden for en hver diskurs, og det er disse regler der bestemmer
diskursens “natur” (Ashcroft et. al. 2007 [2000]: 63). Af den arsag pdpeger Foucault at sandheden er
en diskursiv konstruktion, der er opstdet som resultat af at forskellige videns-regimer har haft retten
til at udpege hvilke udsagn der kan betragtes som “’sande”, og hvilke der kan betragtes som falske”
(Jorgensen et al. 2013 [1999]: 22). Foucault betragter derfor diskursanalyse, som analysen af de
udsagn der danner en diskurs (Andersen 1999: 47). Af den arsag forseger han, at afdeekke strukturen
i de videns-regimer, der afgerer hvilke udsagn der betragtes som “’sandt” eller "falsk” (Jorgensen et
al. 2013 [1999]: 22).

I denne opgave er det is@r Foucaults beskrivelse af subjektpositionen der er relevant,
og det er ogsa denne subjektopfattelse som Butler knytter til sin teori om ken som et performativt
feenomen (Lykke 2012[2003]: 62-63). Foucault bruger subjekt begrebet til at forklare hvorledes
identiteter skabes af italesatte diskurser (Jorgensen 2013 [1999]: 24). Nordmanden Steinar Kvale
uddyber dette udsagn ved at forklare, at subjektet ikke bruger sproget til at udtrykke sig selv, men at
det er sproget der taler igennem subjektet, og derfor er subjektet blot et medium for en bestemt
kultur og et bestemt sprog (Kvale 1992: 36). Derfor kan et menneske ikke blive til som subjekt
“uden om” eller "for” diskursen, da subjektet er kreeret igennem de udsagn, der har skabt de
diskurser der dominerer i samfundet (Lykke 2012[2003]: 63). Af den arsag kan en kensidentitet
heller ikke eksistere for den er blevet italesat. I en diskursanalyse hvor man anvender en
queerteoretisk analysestrategi, vil man derfor undersege de udsagn, der skaber den kensdiskurs der

knyttes til et subjekt.

De kilder der benyttes i opgaven, der beskriver relationen imellem kenskategorierne
mand og kvinde, er skrevet af europaere. Derfor har jeg valgt, at starte ud med at foretage en leesning
af disse kilder, der er inspireret af kontrapunktisk leesning, inden jeg foretager en queerteoretisk
leesning af dem. Kontrapunktisk lcesning er en postkolonial lesestrategi, der er skabt af Edward Said.
Denne metode har oprindelig veret brugt til at analysere romaner, der tager udgangspunkt i koloniale

imperier, og formdlet med denne analyseform har veret, at synliggere de koloniseredes stemmer i
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tekster der er skrevet af forfattere der tilharer kolonimagten. Den kontrapunktiske lcesning bestar forst
og fremmest 1, at afslere kolonimagtens diskurser om den koloniserede, fordi det efterfolgende vil
vaere muligt, at skabe et billede af de koloniserede “egne stemmer” i disse tekster (Said 1994 [1993]:
51, 66-67; Hauge 2010 [2008]:371). Her efter vil man satte teksten ind i en historisk kontekst, da den
kontrapunktiske lcesning skal laeses 1 lyset af de andre historier, som den dominerende diskurs i teksten
bade kan agere imod og sammen med (Botofte et. al. 2006: 58).

Said er ogsa inspireret af Foucault, da han bruger hans forstéelse af diskurser til at
frembringe den imperialistiske diskurs i tekster. Derudover bruger han ogsa diskursanalysen, til at
fremanalysere den koloniserede i den kolonialistiske tekst (Botofte et. al. 2006: 33-34). Men nér det
er sagt, sd er Said ogséd voldsomt kritisk overfor Foucault, da han mener at hans forstielse af magten
afspejler hans underudviklede opmaerksomhed, overfor de problemer der er knyttet til den historiske
forandring (Botofte et. al. 2006: 34). I sit genealogiske arbejde papeger Foucault, at magt og viden
forudsetter hinanden, hvilket har den konsekvens, at magten bliver snevert forbundet med diskurser
(Jorgensen et al. 2013 [1999]: 22-23). Michel Foucaults magtbegreb er dog kritisk overfor opfattelsen
af magt, som et undertrykkende faenomen. Han er af den overbevisning, at magt ikke blot er noget
bliver udfert af en social klasse, staten, institutioner eller en anden instans der ensker, at undertrykke
og fremmedgere andre. Dette er fordi magten ikke skal betragtes som noget der kan erhverves af
eksempelvis en klasse eller institution, fordi det i realiteten er noget der udeves. Magten er derfor
ikke noget der patvinges “ovenfra” eller udspringer fra en ideologi, men det er et feenomen der virker
direkte i alle sociale relationer (Foucault 1978 [1976]:92-93; Villadsen 2013: 341). Magten skal
derfor ses som en produktiv kraft, der er til stede alle steder, som er med til at definere, og skabe
menneskets sociale verden. Denne magt forsvinder aldrig, den fér blot andre méder den kan fa lov til
at organisere sig pa (Lindgren 2000: 335-336). Derudover papeger Foucault ogsd, at der kun har varet
ét enkelt videns-regime i1 hver epoke (Jorgensen et al. 2013 [1999]: 22). Ifelge Said, sé er Foucaults
magtopfattelse kritisk, da den undervurderer fenomener som magtbeger, profit og ambition. Said
forklarer, at dette er fordi Foucault ignorerer, at historie ikke kun handler om et homogent fransk
territorium, men at historien ogsa inkluderer interaktioner imellem ulige samfund, ekonomier og
ideologier (Botofte et. al. 2006: 34-25). De fleste der i dag beskeftiger sig med diskursanalyse, er da
ogsé praget af den tanke, at der sagtens kan vere flere videns-regimer til stede pad samme tid, og at
der derfor altid er flere dominerende diskurser i et samfund, der kemper om retten til at definere
”sandheden” (Jorgensen et al. 2013 [1999]: 22). Jeg mener, at det forst og fremmest er vigtigt at have

dette for gje, nar man arbejder med tekster der omhandler en koloniseret befolkningsgruppe, da de
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ofte fortsat er praget af praekoloniale diskurser, der mere eller mindre forseger at kaempe imod
imperiets diskurser. Men drsagen til at postkoloniale lesestrategier, som kontrapunktiske lesning,
ogsa er nedvendig i forbindelse, med tekster omhandler praekoloniale inuit i Grenland, er fordi disse
tekster er skrevet af europaere, og af den arsag vil teksterne med stor sandsynlighed indeholde bade

en praekolonial inuitisk diskurs, samt en dansk imperialistisk diskurs.

2.4 Introduktion til opgavens teoretiske materiale

I denne opgave arbejder jeg ud fra queerteorien, der har et socialkonstruktivistisk grundlag.

Queer er en engelsk betegnelse, der tidligere har veret brugt om folk der ikke er heteroseksuelle.
Oprindeligt var ordet negativt ladet, og har betydet noget i retning af underlig eller besynderlig. Ordet
er dog blevet mere positivt ladet, da LBGTQ+" gruppen har gjort ordet til deres eget, hvilket betyder
at det 1 dag bruges som en fzllesbetegnelse for seksuelle- og kensminoriteter. I starten af 1990’erne,
tog flere amerikanske og europeiske socialkonstruktivistiske kensforskere ordet til sig, hvilket
resulterede i skabelsen af det man i dag kalder for queerteorien (Clarke et. al 20101: 40-41).
Queerteori skal dog ikke forstds som et begreb der betegner en enkeltstaende teori, men som et begreb
der beskriver en raekke forskellige praksisser, der forholder sig kritisk overfor ideen om, at det
udelukkende er heteroseksualitet og det binzre konssystem der er normalt.

Socialkonstruktivisme er en videnskabsteoretisk retning, der er baseret pd ideen om, at det er
menneskeskabte kulturelle normer, der skaber dét mennesket betragter som virkeligheden, og at der
derfor ikke er noget der i realiteten er naturgiven (Campion 2016: 13). Dette betyder, at man ud fra
den socialkonstruktivistiske opfattelse er af den overbevisning, at dét som vi mennesker opfatter som
virkeligheden, og dét der giver mening for os, er en social konstruktion der skabes i takt med det
sociale sammenspil der er imellem mennesker, og derfor er virkeligheden konstant i forandring. Hvis
man derfor gar tilbage til kennene, og betragter dem ud fra det socialkonstruktivistiske synspunkt, vil
man veare bevidst om, at maden vi mennesker opfatter kennene pé hele tiden forandrer sig (ibid.: 10-
13). Inden for socialkonstruktivismen valger man ofte at opdele en kenskategori 1 det man kalder for
et biologisk ken og et socialt ken (pa engelsk hhv. sex og gender). Det biologiske ken refererer til
biologiske og fysiologiske egenskaber, mens det sociale keon referere til menneskets adfaerd og roller

i det sociale sammenspil (Alsop et. al 2012: 25-27).

13 LGBTQ+ er en engelsk forkortelse af Lesbian, Gay, Bisexual, Transgender and Queer (P4 dansk hhv. Lesbisk, Besse,
Biseksuel, Transkennet og Queer).
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Den socialkonstruktivistiske kensopfattelse sattes oftest i modsatning til det man kalder for den
essentialistiske kensopfattelse, der er baseret pa ideen om at alt har en essens. Essentialister opfatter
kennet som noget der har en biologisk essens, og de er derfor ogsé af den overbevisning, at ken
udelukkende kan opdeles i to kategorier, nemlig mand og kvinde, og at disse kategorier er binare.
Nogle essentialister vil endda ga sa lang at de vil pasta, at mandens og kvindens biologiske egenskaber
rent faktisk kan afspejles i deres opfersel, da det er biologien der bestemmer hvert kons psykiske
karakteristika (Alsop et. al 2012: 18, 65).

I denne opgave bruger jeg som udgangspunkt den form for queerteori, der er skabt af den amerikanske
kensforsker Judith Butler. Dette har jeg valgt, da jeg er af den overbevisning, at hendes tese om ken
som et performativt fenomen kan bruges som redskab til at finde ud af, hvilke opfattelser af ken der
har veret til stede hos inuit i Grenland igennem tiden.

Butler baserer sine teser pd en poststrukturalistisk subjekt forstaelse, der er staerkt forankret i Michel
Foucaults arbejde. Derudover kombinerer hun ogsa aspekter af feministisk teori og filosofi, studier
om bgsser og lesbiske samt andre former for queerteori. Hun ger dette, i et forseg pa at skabe en
indgribende kritik af maden man har produceret og fortsat reproduceret identitetskategorier pa i
Vesten. Butler (Butler 1999 [1990]:9-11) markerer at socialt ken, biologisk ken, seksualitet og
kroppen alle er kulturelle fenomener, og derfor er det muligt at &ndre maden man taler og opfatter
dem pa. Af den arsag, afviser hun ogsa at femininitet og maskulinitet er kulturelle udtryk for
biologiske kon, da der ikke er nogen naturlig sammenhang mellem disse feenomener (Lykke
2012[2003]:117; Jagger 2008: 1).

Nér man vaelger, at betragte identitetskategorier hos inuit pd denne vis, kan det blive muligt at se hvor
meget inuit i Gronland @ndrer deres opfattelser af ken over tid. Dette kan man gere, ved at synliggere
de kulturelle elementer, der fremsattes som relevante for de kensidentiteter der ses hos inuit, pa
forskellige tidspunkter i historien.

Som jeg skrev indledningsvis, s& péstar de danske historikere Mikkel Ring Jorgensen og Klaus
Norman Engelbrechtsen, at der har varet tre kenskategorier hos prakoloniale inuit i Grenland, og
som argument for dette bruger de identitetskategorierne der i Dstgronland kaldes for tikkaliaq og
nuliakaaliaq, der beskrives som bern der er opdraget som det modsatte ken (Robert-Lamblin 1986:
43; Engelbrechtsen et. al 2016: 145). Karla Jessen Williamson papeger dog, at disse
identitetskategorier i hgjere grad er udtryk for et kenslest samfund (Williamson 2011: 40, 52). Jeg
undersoger derfor hvilke kulturelle elementer, der fremsattes som relevante for disse

identitetskategorier, og de der minder om, i et forseg pa at fa et indblik i om ken spiller en vesentlig
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rolle i de praekoloniale inuitiske samfund i Grenland, og i s fald hvilken kensidentitet man har tildelt
de mennesker der blev betragtet som tikkaliaq og nuliakaaliaq.

Igennem opgaven, inddrager jeg ogsa nogle af de indgangsvinkler til queerteori der er skabt af
amerikanske queer indigenous'* forskere. Ifglge disse forskere (se f.eks.: Driskill 2010; Driskill et al.
2011; Finley 2011; Arvin et al. 2013), kan denne indgangsvinkel til kensforskningen vere med til at
skabe kritiske teorier, der fokuserer pd forholdet mellem kolonialisme, heteropatriarkatet samt
heteronormativitet, hvilket de mener blandt andet kan forandre maden man betragter og omtaler de
LGBTQ+ mennesker, der tilherer oprindelige befolkningsgrupper. De ensker at gere dette, ved at
skabe et mere dynamisk billede af deres historier, og at afslere at den heteronormative og
heteropatriarkalske mentalitet, der er til stede hos mange oprindelige befolkningsgrupper, er et
resultat af koloniseringen (Driskill et al. 2011: 3-24; Finley 2011: 34-35).

Ud fra en indigenous queer opfattelse, skal begrebet heteropatriarkatet forstas som et socialt system
hvor heteroseksualitet og patriarkatet betragtes som normalt. Dette betyder, at det heteropatriarkalske
system er preget af en tanke om, at ken er binert opdelt i kategorierne mand og kvinde, og at manden
er steerk, kompetent og vis, mens kvinden betragtes som svag, inkompetent og naiv (Arvin et al. 2013:
13).

Heteronormativitet er et begreb, der blev introduceret af den amerikanske litteraturkritiker Michael
Warner i indledning til hans antologi Fear of a Queer Planet fra 1993. Det er et ord der anvendes til
at forklare den institutionaliseret politisering af heteroseksualitet, der ses i mange moderne samfund
i dag. Det vil sige, at begrebet bruges til at beskrive de mader hvor pa heteroseksualitet og de binare
kon, mand og kvinde, kommer til at fremstd som naturlige og bliver gjort universelle for mennesker
i et samfund (Warner 1991: 6; Campion 2016: 83).

Den amerikanske queer indigenous forsker Chris Finley forklarer, at den heteronormative mentalitet
og den heteropatriarkalske samfundsstruktur skal betragtes som fenomener, der er uleseligt
forbundet med kolonialismen (Finley 2011: 33). Finley er af den overbevisning, at heteropatriarkatet,
og dermed ogsa kolonialismen, vil falde fra hinanden hvis man fjerner den heteronormative
mentalitet, der preeger de fleste samfundsgrupper der er blevet koloniseret. Hun forklarer, at
kolonialismen nemlig har resulteret i, at heteronormativiteten er blevet internaliseret og
institutionaliseret hos de koloniserede grupper, i en sddan grad, at denne mentalitet fremstar som
noget der altid har vearet til stede (ibid.: 34). Derfor kan queer indigenous indgangsvinklen til

kensforskning fungerer som en vigtig del af afkoloniseringsprocessen for befolkningsgrupper, der

14 P4 dansk queer oprindelig
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fortsat er merket af koloniseringen, da det primare formél med denne form for forskning er, at
udfordre den heteronormative mentalitet, der er til stede hos oprindelige befolkningsgrupper. Derfor
kan denne forskning fungere som starten pa en dekonstruktion af de opfattelser af ken og seksualitet,
der ses hos oprindelige befolkningsgrupper, sa de i hgjere grad kommer til at afspejle de forskellige
opfattelser af kon og seksualitet, der var til stede hos disse grupper inden koloniseringen. Dette mener
queer indigenous forskere er muligt, og at dette kan gores ved forst og fremmest at synliggere
LGBTQ+ folkenes historie hos de oprindelige befolkningsgrupper, og markere hvilken rolle de har
haft i samfundet inden koloniseringen fandt sted (Driskill et al. 2011:3-24).

Indenfor queer indigenous studies bruger man ordet two-spirit, der er et paraply-begreb der bruges
til at referere til disse LGBTQ+ identiteter. Begrebet fik sit indtog hos oprindelige befolkningsgrupper
1 Amerika og Canada i 1993, og blev skabt i et forseg pa at tage de forste adskillende skridt fra det
queer indigenous forskere kalder for den eurocentriske konstruktion af ken og seksualitet, der er
influeret af den heteronormative mentalitet, og som dominerer hos oprindelige befolkningsgrupper i
dag. De amerikanske queer indigenous forskere Qwo-Li Driskill, Chris Finley, Brian Joseph Gilley
samt Scott Lauria Morgensen papeger, at det er vigtigt at bruge begreber som two-spirit, fordi det er
et udtryk for at oprindelige befolkningsgrupper har retten til selv at definere hvordan de vil omtale
identitetskategorier i deres eget samfund, og at deres opfattelser af identitetskategorier som kon, ikke
nedvendigvis afspejler den vestlige kensdiskurs (Driskill 2010: 71-73; Driskill et al. 2011: 3). Det vil
sige, nar two-spirit bruges i forbindelse med queerteorien, sa skabes der ikke blot en kritik af den
heteronormative mentalitet, men en kritik der ogsa er med til at atkolonisere maden oprindelige
befolkningsgruppers opfatter ken og seksualitet pa (Driskill et al. 2011:3). Derudover sa papeger
disse forskere at begrebet gueer ofte bruges til at beskrive seksuelle praksisser og identiteter, men nar
man bruger begrebet two-spirit, er det derimod folks sociale kensidentitet og deres oplevelser der er
i centrum. Dette er fordi seksualitet ikke nedvendigvis spiller en vasentlig rolle i forhold til de
kensidentiteter der har vearet til stede i de praekoloniale samfund (Driskill 2010: 73).

Den amerikanske queer indigenous forsker Qwo-Li Driskill papeger dog, at queer indigenous forst
og fremmest er et felt der har haft fokus pé forholdene hos oprindelige befolkningsgrupper i USA og
Canada. Han mener at disse grupper fortsat er koloniseret, og at deres afkolonisering ikke
nedvendigvis vil resultere i skabelsen af klart defineret postkoloniale stater, og derfor adskiller deres
afkolonisering sig fra mange af de post-koloniale beveagelser der ses rundt omkring i verden.
Afkolonisering skal forstds som den modstand som oprindelige befolkningsgrupper laver mod de

koloniale strukturer der hersker i deres samfund. Dette inkluderer de kampe de har for at fa retten til
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selvbestemmelse, forseget pa at hele deres historiske traume, kulturel fortsettelse samt forsoning
(Driskill 2010: 69-70).

Jeg er af den overbevisning, at queer indigenous indgangsvinklen til queerteori er brugbar i forhold
til denne opgave, selvom det er en teori der er baseret pd de samfundsforhold man i dag ser hos
oprindelige befolkningsgrupper i Amerika og Canada, hvilket ikke helt afspejler de forhold man ser
hos inuit i Grenland i dag. Men der hvor der kan skabes en forbindelse, er gennem det faktum at inuit
1 Gronland har vaeret koloniseret, og at folket fortsat er mearket af koloniseringen. Derudover er det
gronlandske samfundet ogsd praget af en heteronormativ mentalitet, og i nogen grad en
heteropatriarkalsk samfundsstruktur, hvilket man kan antage er fanomener der har faet sit indtog i
takt med koloniseringen.

Pa den anden side sa mener jeg ikke, at man pa forhidnd kan konkludere at prakoloniale inuit ikke
har veret praeget af en lignende mentalitet og samfundsstruktur, og dette er en af arsagerne til, at jeg
onsker at finde ud af hvilken kensopfattelse, der har veret tilstede hos prekoloniale inuit. Jeg har
derfor ladet mig inspirere af ideen om, at synliggerelsen af LGBTQ+ folkenes historie hos oprindelige
befolkningsgrupper, samt markeringen af deres status i de praekoloniale samfund, vil gere det muligt
at skabe et indblik i maden man tidligere har opfattet kon pé i de prekoloniale samfund. I opgaven
har jeg valgt at tage udgangspunkt i identitetskategorier som tikkaliaq og nuliakaaliaq. Jeg ved dog
ikke pd forhdnd, om de kan betragtes som LGBTQ+ identiteter, det vil sige om der er tale om
identiteter der udfordrer den heteronormative diskurs der praeger det Grenlandske samfund i dag.
Men érsagen til, at jeg alligevel har valgt at tage udgangspunkt i disse identiteter er fordi, de udfordrer
tesen om at mand og kvinder i det prakoloniale inuitiske Grenland har haft staerkt adskilte sociale
roller, der har veret baseret pa de biologiske ken. Jeg vil derfor underseoge, om tikkaliaq og
nuliakaaliaq blev betragtet som deres biologiske kon, “det modsatte ken” eller om kennet ikke
spillede en vasentlig rolle i forhold til disse identitetskategorier.

Pa trods af at jeg har ladet mig inspirere af queer indigenous studies, sé har jeg alligevel valgt ikke at
bruge begrebet two-spirit igennem opgaven, da jeg ikke er sikker pa om det rent faktisk er et begreb
der afspejler identitetskategorierne nuliakaaliaq og tikkaliaq. Derudover er two-spirit ikke begreb
man i dag bruger i Grenland, og jeg er af den overbevisning at det vil vere mere nyttigt at bruge de
gronlandske termer for de identitetskategorier som jeg tager udgangspunkt i, selv hvis det viser sig at
der er tale om LGBTQ+ identiteter.

Jeg mener heller ikke, at man pé forhdnd kan afvise at det praekoloniale inuitiske samfund har veret

et patriarkat. Begrebet patriarkat er ogsd noget mere tvetydigt end det der beskrives hos de
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amerikanske queer indigenous forskere, da det er et begreb der har skiftet betydning bade over tid,
men ogsa alt efter hvem der bruger det. Hvis man eksempelvis folger den radikal feministiske
mentalitet sd er patriarkatet et udtryk for, at kvinder har en lavere position end mand, og at de er
undertrykt af dem (Beechey 1979: 66; Alsop et. al 2012: 69-70). Indenfor den marxistiske og
socialistiske feminisme bruges begrebet dog til at beskrive kvindens position i samfundet og satter
det i relation til kapitalismens produktionsmader (Beechey 1979: 67; Alsop et. al 2012.: 70), og selv
indenfor disse feministiske retninger er der ikke en gensidig enighed om, hvordan patriarkatet skal
defineres. Ifelge den marxistiske feminist og psykoanalytiker Juliet Mitchell, s& er patriarkatet
kendetegnet ved, at det er en struktur baseret pa slegtskabssystemer hvor mand udveksler kvinder
(Mitchell 1974; Beechey 1979: 73). Den socialistiske feminist og ekonom Heidi Hartmann definerer
det som mandens magt over kvinden (Hartmann 1979: 5). Den socialistiske feminist og teoretiker
Zillah Eisenstein betragter patriarkatet som et hierarkisk system mellem biologiske ken (Eisenstein
1999: 202). Men der findes ogsa flere marxistiske feminister, der betragter patriarkatet som mandens
kontrol over kvindens reproduktive evner (Beechey 1979: 75-80). Det vil sige, at der er mange mader
man kan forsta dette begreb pa, men den underliggende preemis for patriarkatet er, at kvinder som en
gruppe betragtes som lavere rangerede end de der tilherer gruppen mand (Alsop et. al 2012: 74). Det
vil sige, at der derfor er en mulighed for at bdde de prakoloniale, koloniserede og post-koloniale
inuitiske samfundsstrukturer i Grenland kan fremsta som patriarkalske, eller afvigende fra det, alt
efter hvilken definition af patriarkatet man veelger at folge.

Derudover er jeg ogsa papasselig med at pastd, at man kan opnd en komplet afkolonisering af
eksempelvis inuit i Grenland, ved at @ndre den opfattelse af ken og sociale roller, der praeger det
Gronlandske samfund i dag, igennem tilegnelsen af de opfattelser af kon og magtstrukturer der har
vearet til stede 1 det preekoloniale inuitiske samfund. Jeg tror ikke, at der er én enkelt og universel
metode til at opnd afkolonisering for oprindelige befolkningsgrupper. Dette er fordi vi ikke har
samme historier og vi har nok heller ikke samme dremme for fremtiden, udover hibet om at opna en
komplet afkolonisering. Derfor skal opgaven heller ikke opfattes som et redskab til at opnad en
fuldkommen afkolonisering, men blot betragtes som et forseg pé at skabe et indblik i hvordan inuit i

Grenland muligvis har opfattet kenskategorier igennem tiden.

2.4.1 Kensperformance
11990 udgav Judith Butler Gender Trouble (konsballade), og i denne bog kom hun med den pastand,

at kon ikke er noget der er fast, men at det er et performativt fenomen. Dette betyder ogsé at ken ikke
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skal opfattes som noget der er iboende inde i os, da en kensidentitet egentlig er et fenomen der er
fremstillet og opretholdt af ideen om, at der er sammenhang mellem legemlige tegn og italesatte
diskurser (Butler 1999 [1990]: 173-177). Nar hun taler om at ken er en performance, s er det fordi
hun betragter det sociale ken som en konstrueret identitet, der skabt som et resultat af kulturelt
anerkendte udtryksformer, der er blevet italesat og gentaget, om og om igen, indtil de fremstar som
normen. Ifelge Butler, sa er det disse italesatte og gentagne udtryksformer, der til sammen danner
rammen for et kon, og det netop er dem man skal performe, hvis man gnsker at tilegne sig en socialt
accepteret kensidentitet. Det vil sige, at en kensperformance skal forstds som en gentaget indevelse
af kensnormer, som man italesetter og performer overfor hinanden. Men dette fenomen, skal ikke
forstas som en frivillig haendelse, da et menneske er tvunget til at patage sig de kensnormer der geelder
idet samfund som personen lever i, hvis denne ensker at tilegne sig en socialt accepteret konsidentitet.
Det er derfor mden man opforer sig pd, og méden man taler pd, der tilsammen skaber et indtryk af
at man tilherer en bestemt konsidentitet. Det vil sige, at man eksempelvis fremstar som en person der
har kensidentiteten “mand”, hvis man performer de kensnormer der knyttet til denne kensidentitet
(Butler 1993: 8-16; Campion 2016:19).

Igennem opgaven forsgger jeg derfor, at skabe et billede af hvilke kensidentiteter der har varet
tilstede hos inuit i Grenland igennem tiden, og vise hvordan de @ndrer sig ved at tydeliggere hvilke

kensnormer der knyttes til disse identiteter pa forskellige tidspunkter 1 historien.

Butlers tese om den performative kensidentitet er i hoj grad inspireret af den franske eksistentialist
Simone de Beauvoir (1908-1986), der er med sin bog Le deuxieme sexe (Det andet kon) fra 1949 blev
kendt for udtrykket “man fodes ikke som kvinde, man bliver det” (Beauvoir 2010 [1949]: 330). Dette
skal dog ikke forstas som at piger fodes, vokser op og bliver til kvinder. Men dette skal forstds som
at kategorien kvinde er noget som, de der tilherer kategorien pige formes til og bliver, som et resultat
af deres opdragelse. Det vil sige, det at tilhere kategorien kvinde derfor ikke er naturgiven, da det er
en identitetskategori man tilegner sig igennem opdragelse og socialisering (Beauvoir 2010 [1949]:
330; Alsop et. al 2012: 96,184). I bogen stiller Beauvoir derfor spergsmaélstegn til, hvad kategorien
kvinde reelt er og hvordan man bliver det. Hun konkluderer at kategorien kvinden altid defineres i
relation til manden, men at manden aldrig defineres i relation til kvinden. Dette betyder at manden
betragtes som subjektet i samfundet, ”det absolutte”, og kvinden betragtes som objektet, det vil sige

”den anden”. Ifelge Beauvoir har dette fanomen ogsé den konsekvens at en kvinde, der prover at
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opfore sig som et menneske, egentlig betragtes som en der imiterer manden (Beauvoir 2010 [1949]:
25-30, 482).

Dog forklarer hun, at kvindens sociale rolle som ”den anden”, ikke skal betragtes som naturlig, da
denne rolle er opstdet som et resultat af sociale, og til dels biologiske faktorer. Ifolge Beauvoir er
kvinden nemlig begranset af at skulle vare den der foder bern og ammer, og derfor indgiver hun sig
passivt til sin ”’biologiske skaeebne”. Manden derimod er ikke haemmet af sine biologiske egenskaber,
og kan derfor lave aktiviteter der giver ham en hgjere vardighed i samfundet (Beauvoir 2010 [1949]:
97-115). Det vil sige, Simone de Beauvoir er af den overbevisning at kategorien” kvinde” er en social
konstruktion, der i 1949’ernes Frankrig betragtes som “den anden”, fordi hendes rolle egentlig er
konstrueret ud fra mandens opfattelse af hvem hun skal vare, da det er manden der har féet retten til
at bestemme. Beauvoir betragter det franske samfund som patriarkalsk, i en feministisk Marxistisk
forstand, hvilket vil sige at hun betragter det som et samfund der er preget af et hierarkisk system
mellem de biologiske ken, hvor manden har en hgjere veerdighed end kvinden.

I forhold til opgaven er Beauvoirs tese ogsa interessant, da det skaber et billede af hvilken
kensopfattelse der har varet til stede i Europa 1 hendes samtid. Dette er netop relevant fordi der er
tale om en tidsperiode hvor Grenland fortsat var en dansk koloni, og derfor kan det have haft en
indflydelse pd maden inuit i Grenland har betragtet ken pa i denne tidsperiode. Der kan selvfolgelig
have veret forskelle, i mdden mand og kvinder blev behandlet og betragtet pa i Danmark og Frankrig
pa idenne tidsperiode. Men at der opstod kvindebeveagelser i slutningen af 1800-tallet i bade Frankrig
og Danmark, der ville bekampe diskrimination overfor kvinder samt mandsdominans, skaber et
indtryk af at kvinderne i1 begge lande har varet praeget af en folelse af, at de ikke har haft samme
respekt og vaerdighed manden. Derudover opstod der i 1940’ernes og 1950’ernes Danmark, politiske
kvindeorganisationer inden for de politiske partier, der kaeempede for at give kvinder politisk
medindflydelse (Lund et.al 1998: 431-433). Dette skaber igen et billede af, at der fortsat har vaeret en
lighed mellem de mider man har betragtet mandens og kvindens position pa i bade Danmark og
Frankrig i Beauvoirs samtid, da kvinderne i Danmark ogsa pd dette tidspunkt har keempet imod

positionen som “’den anden”.

Selvom Butler finder stor inspiration hos Beauvoirs definition af det sociale ken ’kvinde”, sa er hun
mere kritisk overfor Beauvoirs opfattelse af det biologiske ken. Beauvoir er nemlig af den
overbevisning at mennesket er fodt med et biologisk ken, og at dette er noget der herer til det at vaere

menneske. Hun papeger dog, at man skal adskille det sociale og biologiske ken, da hun ikke anser
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det biologiske ken som dét der skaber det sociale kon, fordi det sociale kon netop er et fenomen der
tilegnes igennem opdragelse og socialisering (Butler 1999 [1990]: 142). Men Butler er ikke enig med
denne tanke fordi hun mener, at dét der betragtes som det biologisk ken, ikke skal betragtes som et
feenomen der er “normalt”. Butler forklarer, at man derimod skal betragte det biologiske ken, som
noget der ogsé er opstdet som et resultat af italesatte normer, ligesom det sociale ken. Dette er fordi
det biologiske ken i virkeligheden ogsa er et reguleret og italesat ideal hvis materialisering er tvungen,
og finder sted igennem regulerede handlinger. Det vil sige, det biologiske ken ikke er et faktum eller
en uforanderlig tilstand af kroppen, men en proces hvor regulerede og italesatte normer har
materialiseret og skabt det biologiske keon, som resultat af en tvungen gentagelse (Butler 1993: 1-10).
Dette betyder, at bade det biologiske ken og sociale keon er en konstruktion, og Butler forklarer at det
biologiske ken derfor ogsé skal forstas som et socialt ken. Dette betyder at kroppen pé sin vis ogsé
skal betragtes som en konstruktion, eller maske n@rmere som et medium, der bliver knyttet til
kulturelle betydninger (Butler 1999 [1990]: 10-12).

Dette er interessant i forhold til opgaven, da jeg ogsé ensker at se pa hvorvidt preekoloniale inuit ogsa
valger at bruge kroppen som et medium der kan knyttes til kulturelle betydninger. Ifelge Mikkel
Ring Jergensen og Klaus Norman Engelbrechtsen sa er dette ikke tilfeldet. nir der er tale om
identitetskategorier som nuliakaaliaq og tikkaliaq, og de beskriver at ken udelukkende blev betragtet
som et kulturelt fenomen ”Det kunne ofte handle om, at forceldrene onskede sig en dreng eller en
pige, og at de derfor var ligeglade med barnets fysiske udseende og konsorganerne” (Engelbrechtsen
et. al 2016: 145). Men der findes ogsa flere forskere (Se f.eks. Sonne 2017; Robbe 1981) der vil
argumenterer for, at inuit i Grenland i hej grad har knyttet kulturelle betydninger til kroppen.

I Gender Trouble forseger Butler ogsa at forklare, hvordan den binare restriktion af kennene er
forbundet med opfattelse af seksualitet. Dette gor hun, ved at diskutere den franske teoretiker
Monique Wittigs teser omkring kon og seksualitet. Ifolge Wittig, er det biologiske ken en kategori
der politisk bliver brugt til at understette heteroseksualitetens ekonomiske behov (Alsop et. al 2012:
97). Dette er fordi det biologiske ken, i denne henseende, skal forstds som en kategori der er
produceret af italesettelser, der er sat i omleb for at understotte samfundets obligatoriske
heteroseksualitet, med det formal at begrense produktionen af identiteter der afviger fra ideen om at
heteroseksualitet er normen (Butler 1999 [1990]:34-35). Det vil sige, at der i virkeligheden er tale om
kenskategorier, der er blevet politiseret med det formal at reproducere en bestemt seksualitet, nemlig

heteroseksualiteten (Butler 1999 [1990]: 143). Wittig forklarer endvidere, at denne politiseringen af
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heteroseksualiteten bruges til at understotte det patriarkalske samfund, fordi &gteskabet fungerer som
en kontrakt der danner grundlag for kvindens undertrykkelse, da @gteskabet giver manden lov til at
producere og reproducere hans version af kategorien kvinde (Alsop et. al 2012: 72). Af den grund
pastar Wittig ogsa, at lesbiske ikke er kvinder, da kategorien kvinde er baseret pa en heteroseksuel
relation, og derfor er denne kategori skabt med det formél at opretholde et binzrt modsaetningsforhold
til kategorien mand. Af selv samme &rsag kan den lesbiske heller ikke vare en mand, da denne
kategori ligeledes er baseret pa en heteroseksuel relation (Butler 1999 [1990]: 143). Butler er enig
med Wittig i at den binzre restriktion af de biologiske kon, er med til at reproducere en obligatorisk
heteroseksualitet i det vestlige samfund (Alsop et. al 2012: 97). Hun er dog ikke enig i ideen om, at
de binzre kon er blevet skabt med det formil at reproducere og opretholde heteroseksualitetens
dominerende position i samfundet. Hun mener derimod, at det er selve den handelse at
heteroseksualiteten har opndet denne status, og dermed er endt med at blive betragtet som normen,
der har resulteret i at de binere kenskategorier er blevet produceret (Butler 1999 [1990]:xii, 24).

Som jeg skrev i afsnittet om queer indigenous studies, s papeger Qwo-Li Driskill at disse forskere
flerner fokusset fra seksualiteten og i stedet satter kennet i centrum, fordi seksualitet ikke
nedvendigvis spiller en vasentlig rolle for kenskategorierne hos oprindelige befolkningsgrupper
(Driskill 2010: 73). Man kan antage, at dette derfor er arsagen til at der sommetider er flere end to
kenskategorier hos oprindelige befolkningsgrupper, hvis arsagen til at de binere kon fremstar som
normen i Vesten, er et resultat af at heteroseksualitet har fiet en dominerende position. Derfor er det
ogsa interessant at undersoge hvorvidt seksualitet, eller maske i hgjere grad seksuelle akter, har spillet
en vaesentlig rolle hos prakoloniale inuit og om dette har haft nogen betydning for identitetskategorier

som tikkaliaq og nuliakaaliaq.

2.4.2 Seksualitetens forbindelse til kenskategorier

Butlers tese om at de vestlige samfund er praeget af en ide om at seksualitet og ken er forbundet, er i
hej grad inspireret af Michel Foucault, der i bogen Histoire de la sexualité 1: La volonté de savoir
(Seksualitetens historie 1: Viljen til at vide) fra 1976. Heri forklarer Foucault, hvordan den vestelige
verdens opfattelse af seksualiteter, egentlig er et fanomen der er opstéet i takt med det moderne
menneskes identitetsprojekt. [gennem vaerket forseger han derfor at kortlegge seksualitetens historie,
ved at se pd sammenhangen imellem kulturelle stromninger og skabelsen af seksuelle kategorier
(Campion 2016: 82-83). Foucault forklarer, at seksualitet som en identitetskategori, i virkeligheden

skal betragtes som et historisk betinget fenomen, og derfor papeger han at der ikke findes nogen
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”sand” seksualitet (Foucault 1978[1976]: 103-106). Denne tese udspringer ogsa af ideen om, at en
identitet altid er en social konstruktion, og ifelge Foucault er identitetsskabelsen en made, hvor pa
man kan udeve magt over andre, fordi det kan forhindre folk i at ”gd udover” de faste grenser som
skaber en identitet. Det vil sige, der altid er knyttet visse forventninger til en identitetskategori som
folk foler sig tvunget til at forholde sig til (Rosenberg 2007: 20).

Ifolge Foucault, skete der i det syttende arhundrede en @ndring i maden vestlige stater udevede magt
pa, hvilket ogsé havde indflydelse pd miden samfund valgte at skabe identiteter pd i den vestlige
verden. Tidligere tiders styreformer var centreret omkring en suveren magt, hvor man truede sine
undersatter med ded og edelaeggelse. Vestlige stater fra omkring det syttende &rhundrede og frem,
var derimod karakteriseret af at de ville sikre, forbedre og forlenge befolkningens liv (Foucault
1978[1976]: 135-141). Denne @ndring i magten, er et fenomen som Foucault kalder for bio-magt
(Ibid.: 140-141). Han forklarer at denne nye magtform opstod i takt med bourgeoisiets fremgang,
hvilket betyder at denne magtform egentlig ogsd spiller en vesentlig faktor i udviklingen af
kapitalismen. Dette resulterede i at befolkningens sundhed og frugtbarhed blev vigtig, da det kunne
skabe vakst 1 industrien. Man studerede derfor demografi og brugte det som et middel til at regulere
befolkningen, hvilket resulterede i at borgernes kensliv blev en del af den offentlige kontrol.
Bourgeoisiet politiserede derfor fenomenet sex ved at italesatte offentlige diskurser om det. Det vil
sige, at de bdde bestemte hvordan man kunne tale om sex, og hvem der havde ret til at tale om det
(Foucault 1978[1976]:25-26,122-126). Denne magt blev givet til juridiske, religiose samt medicinske
feellesskaber, der italesatte diskurser der udsprang af ideen om at der fandtes en naturlig” forbindelse
imellem seksualitet og formering. Derfor begyndte man at betragte det heteroseksuelle par som en
passende og “naturlig” enhed (Alsop et. al 2012: 82-83), hvilket resulterede i at de vestlige samfund
blev praeget af en ide om, at der fandtes en normal (= reproduktiv) og en afvigende (= ikke-
reproduktiv) seksualitet (Lykke 2012 [2008]: 116-117). Derfor kan man sige, at ideen om at man
kunne have en seksualitet opstod 1 det syttende &rhundrede, hvor datidens magthavere forsegte at
regulere diskursen om sex.

Noget der is@r er interessant ved denne tese, er at der ogsé er tale om en tidsperiode hvor europaere
fortsat koloniserede forskellige befolkningsgrupper verden over, med det formél at transformere disse
mennesker, sé de blev tilpasset kolonimagtens behov og interesser. Ifolge den tyske historiker Juergen
Osterhammel, s& har de europaiske kolonimagter siden det 16. &rhundrede veret kendetegnet ved, at
de har koloniseret befolkningsgrupper med det formaél, at "frelse" de "hedenske" ved at civilisere dem

(Osterhammel 2005:3-16). Dette er vigtigt at have for gje, da den dansk-norske kolonimagt ogsa
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dannede deres forste kolonier i Grenland i det syttende drhundrede, med netop dette formél. Man kan
derfor antage at civiliseringen af inuit i Grenland, blandt andet har bestaet i at transformere dem, sa
de er blevet praeget af Vestens davarende normer for ken og seksualitet.

Ifolge Chris Finley skal Foucaults teorier om bio-magten betragtes som en vigtig analyse af
kolonimagt. Dette er fordi de identitetskategorier der er baseret pa seksualitet, skal ses som et
feenomen der er knyttet til kolonimagten. Derfor vil en vigtig del af atkoloniseringen bestd i at &ndre
de magtstrukturer der fremhaver heteroseksualitet som mest “rigtig og normal” (Finley 2011: 31-
34). Igennem denne opgave ser jeg derfor pd maden prakoloniale, koloniale samt post-koloniale inuit
1 Gronland betragter seksuelle relationer.

Foucault forklarer at bourgeoisiet egentlig forsegte at tabuisere fenomenet sex, men at denne
regulering resulterede i at diskursen om sex, og ideen om at man havde en seksualitet, faktisk blev
udbredt (Foucault 1978[1976]:103-108). Han forklarer, at leegevidenskabens udvikling i det nittende
arhundrede, blandt andet resulterede i at homoseksualitet opstod som en identitetskategori. Dette
betad, at man blev overbevist om at man kunne tolke en persons personlighed ud fra deres seksualitet,
hvilket resulterede i at homoseksualiteten blev betragtet som en slags hermafrodisme af sjelen. Han
forklarer at homoseksualitet, i tiden kort inden bio-magten fik sit indtog i Vesten, blev betragtet som
en kriminel handling. Dette beted at en person, der havde et seksuelt forhold til en person af samme
kon, ikke blev betragtet som en person der var homoseksuel, men som en person der havde gjort
noget ulovligt. At homoseksualitet blev en social kategori resulterede i, at man blev i stand til at
kontrollere de mennesker der fik tilegnet identiteten “homoseksuel” indenfor det bio-politiske
magtregime (Foucault 1978[1976]: 42-45). Det vil sige, at Foucault betragter seksualiteter som
identitetskategorier, der er blevet skabt med det formédl at kontrollere befolkningen. Hans ideer om
seksualitet tydeligger ogsa, at han betragter seksualiteten som et fenomen, der opstar som et resultat

af bourgeoisiets bio-politiske magtform og videnskab.

2.4.3 Den heteroseksuelle matrice

Fordi alle fanomener, ogsa ken og seksualitet, er produceret igennem sproget betyder det egentlig,
at de er skabt af det man kalder for diskurser.

Butlers tese om ken tydeligger, at der er i Vesten er en forbindelse mellem kategorier af ken og
seksualitet. Dette er fordi de italesatte normer, der producerer kennene, er praeget af en ide om at man
skal vaere heteroseksuel for at passe ind i samfundet. Hun forklarer, at den vestlige verden derfor er

preget af en heteroseksuel diskurs hvilket betyder, at folk er tvunget til at forme og performe, en
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kensidentitet hvor socialt ken, biologisk ken, seksuel praksis samt beger spiller sammen pa en made,
s personen fremstér som heteroseksuel. Dette fenomen kalder Butler for den heteroseksuelle matrice
(Butler 1999 [1990]: 23-24). Det vil sige, at Butler knytter sine ideer om kensidentiteter og
kensperformance til Foucaults tese om det bio-politiske magtregime, og seksualitetens vesentlige
betydning i dette. Hun er af den overbevisning, at de diskursivt konstruerede forestillinger, der
hersker i den vestlige verden om socialt ken, biologisk ken og seksualitet udspringer af den bio-magt
der opstod i takt med bourgeoisiets fremgang (Lykke 2012[2003]:116-117).

Men Butler papeger, at den obligatoriske karakter, som ses hos normerne der danner den
heteroseksuelle matrice, ikke altid er virkningsfuld. Dette er fordi et menneske er i stand til at stille
spergsmalstegn til dem, is@r hvis personen ikke kan identificere sig med disse kensnormer. Af den
arsag, bliver der i de vestlige samfund ofte gjort en ivrig indsats for, at de heteroseksuelle kensnormer
far opretholdt og foreget sin magt til at definere normen for ken og seksualitet ved, at lade denne
italesatte “norm” blive gentaget og indpodet hos mennesker, i et forseg pa at fa den til at omfatte alle
(Butler 1993: 237). Det vil sige, Butler synligger den heteroseksuelle matrice, men hun er kritisk
overfor den. Derfor skal hendes undersegelser og dekonstruktion af den heteronormative forestilling,
i virkeligheden ses som en kritik af Vestens forestillinger om at der findes “normale” kon og
seksualiteter. Dette er fordi Butlers undersogelse lukker op for alternative mider man kan beskue
bade kon og seksualitet pa, da synliggerelsen af dette gor det muligt at udfordre den heteroseksuelle
matrice (Campion 2016: 84).

Dette er arsagen til, at Butlers tese om ken som et performativt fenomen er relevant for denne opgave
da det synligger, at den heteroseksuelle matrice der dominerer i Vesten blot er en diskurs, og derfor
fremhaever det at der er en mulighed for, at @ndre méden man italesatter og teenker kon pa. Ved at
bruge den samme metode, som Butler bruger til at synliggere den heteroseksuelle matrice, vil det
blive muligt ogsa at synliggere hvilke kensdiskurser der dominerer i de prakoloniale, koloniserede
samt post-koloniale inuitiske samfund i Grenland. Det vil sige, det vil blive muligt at finde ud af
hvilke diskurser der skaber rammen for de kensnormer som inuit italesatter og performer overfor
hinanden.

Derudover er den heteroseksuelle matrice ogsa vigtig at have for gje, ndr man arbejder med tekster
der omhandler inuit, der er skrevet af europaiske, canadiske og amerikanske polarforskere samt
missionrer, da det er denne diskurs de selv er praeget af, hvilket ofte har haft en medindflydelse pa

maden de har valgt at beskrive inuit og deres levevis pa.
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Kapitel 3. Forskellige tolkninger af kenskategorier hos inuit

Meget af den kensforskning, der i dag omhandler praekoloniale inuit i Grenland, er i hej grad kritisk
overfor den antropologiske forskning, der tidligere har varet fortaget. Dette er fordi, at der hersker
en ide om at de europaere, der tidligere har beskrevet og forsket i inuit, ikke har veret i stand til at
se udover deres egen verdensopfattelse, og af den arsag har de ikke kunne formidle inuits
verdensopfattelse og levevis pé en korrekt made.

Ifolge den grenlandske Kultur- og Samfundshistoriker Gitte Trondheim, er der inden for vestens
klassiske antropologiske studier af jeger-samler-samfund, en misreprasentation af kvinder, da der
inden for den klassiske antropologi, oftest har veret fokus pa mandenes aktiviteter. Hun forklarer, at
dette kom til at afspejle den antropologiske teoridannelse, der omhandler diverse jeger-samler
samfunds opfattelse af kon og sociale roller. Ifelge Trondheim er det forst i takt med 1970’ernes
feministiske antropologi, at kvinderne virkeligt bliver inkluderet i denne antropologiske forskning.
Dog pépeger hun at man i 1980’erne begyndte at se kritisk pa den essentialistiske opfattelse af ken,
der tidligere havde praeget den antropologiske forskning, hvilket resulterede i at det pludseligt blev
vigtigt for antropologerne at studere hvordan folk, der tilherte disse jegere-samler samfund, selv
opfattede kategorier af kon og sociale roller (Trondheim 2010: 65). Det vil sige, at vestens klassiske
antropologi 1 hej grad har varet praeget af en essentialistisk, og binar opfattelse af ken samt en
patriarkalsk mentalitet, og at man ogsa gik ud fra at de undersogte samfund ligeledes métte vare
patriarkalsk og kensmessigt binart konstrueret, men at dette er et fenomen der begyndte at &ndre
sig 1 takt med fremkomsten af antropologi med et feministisk udgangspunkt.

Karla Jessen Williamson papeger ligeledes, at meget af den tidligere forskning der
omhandler inuits opfattelse af kon og sociale roller, er blevet lavet af folk fra Vesten. Derfor er denne
forskning i hej grad praeget af en vestlig opfattelse af kon og sociale roller. Hun fremhaver ogsa, at
denne forskning er preeget af en ide om, at der hos inuit er en social ulighed imellem kategorien mand
og kvinde, hvilket hun mener er forkert (Williamson 2011: 39). Hvis denne pastand er korrekt, s vil
det betyde, at de tekster der er skrevet af missionarer og polarforskere fra 1700- tallet frem til
1970’erne, med stor sandsynlighed er praget af en diskurs der lener sig op ad den heteroseksuelle
matrice og den patriarkalske mentalitet, da det er disse opfattelser af kon, seksualiteter samt sociale
relationer som har veeret dominerende i Vesten over denne tidsperiode.

Af den drsag har der siden 1970 erne varet flere forseg pa, at formidle prakoloniale inuits opfattelse
af kon pa en made som tager hojde for inuits egne epistemologier. Men da de forskellige forskere har

haft forskellige fokus, og taget udgangspunkt i forskellige fenomener har dette resulteret i, at flere af
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dem har endt ud med, at forsta kategorier af kon hos prekoloniale inuit, pd fuldstendigt forskellige

mader (se f.ecks. Robbe 1981; Robert Lamblin 1981; Trondheim 2010; Williamson 2011).

I den forste del af dette kapitel vil jeg redegere for de vestlige mission@rerne og polarforskeres
opfattelse af Inuits kategorier af ken, da det er denne opfattelse som nutidens kritik tager
udgangspunkt i. Derfor vil jeg starte med at udfere en kontrapunktisk lcesning, af nogle af de tekster
der er skrevet af missionarerne og polarforskere, for at se om den vestlige konsdiskurs'> prager
méden de omtaler inuit pd. Derudover vil jeg ogsa forsege, at bruge denne metode til frembringe
inuits egne “stemmer” i disse tekster.

Herefter vil jeg redegore for nogle af de mest markante teorier, der i dag findes om praekoloniale
inuits opfattelse af ken og sociale roller. Dette er henholdsvis tesen om det tredje kon og

genderlessness.

3.1 Missionzrernes og polarforskernes opfattelse

Den postkoloniale teoretiker Edward Said, udgav i 1978 bogen Orientalism. 1 dette vaerk kom Said
med den pastand, at orientalisme 1 virkeligheden er vestens videnskabelige, akademiske og litterere
diskurs, om det som folk i Vesten kalder for Orienten (Osten). Af den arsag skal man derfor betragte
orientalisme, som Vestens fantasier om Orienten. Igennem dette vaerk er Said kritisk overfor
orientalismen, og forseger at studere faenomenet i hadb om, at kunne lave et opger med det. Af den
arsag foretager han diskursanalyser af de imperialistiske tekster der omhandler Orienten, for at
tydeliggoare at orientalisme ikke er en sandhed, men en blot vestlig fantasi, hvor orientaleren gores til
objekt (Hauge 2010 [2008]:368). Ifelge den danske litteraturforsker Hans Hauge (1947), s& minder
orientalismen om eskimologien, da dette er et felt der historisk set har fokuseret pd vestens
videnskabelige konstruktion af Inuit. Derfor er eskimologien egentlig en vestlig diskurs, der geor inuit
til objekt (Hauge 2010 [2008]: 370). Men dette betyder ikke at de eskimologiske tekster, det vil sige
tekster af europaiske missionzrer, handelsfolk og polarforskere, er fuldsteendig nytteslose nir man
onsker at studere inuit, man skal blot vaere bevidst om, at disse tekster er preeget af en vestlig diskurs.
Said skabte senere en postkolonial laesestrategi som han kalder for kontrapunktisk leesning. Denne

metode introducerede han i bogen Culture and Imperialism fra 1993. Kontrapunktisk er et begreb

15 Begrebet vestlig konsdiskurs skal ikke forstds som en bestemt og fastlast diskurs, men som et begreb der dekker
over alle de diskurser for ken, der skiftevis har domineret i de vestlige lande, det vil sige de lande der er i eller har
tilknytning til Europa og deres kultur, i tidsperioden 1721-2019. Der vil dog primert vare tale om de kensdiskurser der
har veret i Danmark, da det er disse kensdiskurser der har haft en indvirkning hos inuit i Grenland i takt med
koloniseringen.
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som han har 14nt fra musikken, der er ord der bruges til at definere musikstykker der indeholder flere
selvsteendige melodier der spilles pd samme tid, bdde med og mod hinanden. Ifglge Said er en hver
imperialistisk roman i flerstemmig, det vil sige at de i virkeligheden er praeget af flere diskurser.
Stemmerne i1 disse romaner gir kontrapunktisk imod hinanden, men ender altid med at gé op i en
hgjere enhed. Af den arsag fungerer denne laesestrategi, ved at man veksler med at leese med og mod
teksten. Formalet med den kontrapunktiske laesning er derfor, at fa oje pa de stemmer der ellers er
blevet overhert i de imperialistiske tekster, nemlig de koloniseredes stemmer (Hauge 2010
[2008]:371). Said bruger denne metode til at analysere romaner som Jane Austins Mansfield Park fra
1814. Han starter med, at s&tte romanen ind i en historisk kontekst, og belyser metropolens historie
som det forste. Herefter formidler han kontekstuel viden om Caribiens historie, i et forseg pa at
tydeliggore de spor der findes i romanen, der peger pd eksistensen af slaveplantager pd Antigua.
Igennem den kontrapunktiske leesning fremanalysere han derfor bade imperiets diskurser, men ogsa
diskurser om kolonien. Said pdpeger dog, at denne metode skal bruges til at l&se Vestens “store
kanoniske verker” som eksempelvis romaner, malerier eller operaer (Said 1994 [1993]: 51, 66-67;
Hauge 2010 [2008]:371). I gennem denne opgave arbejder jeg dog ikke, med nogle af Vestens
sakaldte kanoniske vaerker. Jeg arbejder derimod, med etnografiske/antropologiske tekster der er
skrevet af danske missionarer og polarforskere, der har varet i Gronland. Jeg har alligevel valgt at
foretage en postkolonial leesning, der er inspireret af Saids kontrapunktiske lcesestrategi, 1 hab om at
det vil veere muligt, at fi et indblik 1 preekoloniale inuits egen verdensopfattelse. Af den arsag starter
jeg med at satte disse kilder ind i en historisk kontekst. Derefter vil jeg forsege, at synliggere de
diskurser som mission@rerne og polarforskerne selv var praeget af, for at se om dette stemmer overens
med tesen om, at danskernes formidling af prackoloniale inuit har vaeret praeget af en vestlig diskurs.
Efter afsloringen af denne diskurs vil det blive muligt, at undersege om inuits egne stemmer ogsa
kommer frem i teksten. Hvis det viser sig, at der er store kontraster i det inuit selv fortaeller, og i det
som missionarerne og polarforskerne forteller s kan man konkludere, at den tidlige danske
fremstilling af inuit, blot har veret en vestlig fantasi.

Da opgavens analytiske indgangsvinkel er queerteoretisk, med et hovedfokus pa kategorier af ken,
vil jeg derfor foretage en postkolonial leesning af de tekststykker, der omhandler ken samt sociale
relationer.

De kilder der er blevet udvalgt til dette afsnit omhandler alle praekoloniale inuit, da formélet med
dette tekst afsnit hovedsageligt er, at fa et indblik i relationerne mellem keonskategorierne ”mand” og

’kvinde” hos praekoloniale inuit i bdde Nord-,Vest- og Ostgrenland. De udvalgte kilder er skrevet af
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henholdsvis missionaren Hans Egede (1686-1758), polarforskeren Knud Rasmussen (1879-1933),
samt sgofficeren og polarforskeren Gustav Holm (1849-1940).

3.1.1 Hans Egede

De forste tekststykker jeg vil gennemgé er tekstuddrag fra Hans Egedes, Det gamle Gronlands nye
perlustration’® fra 1741, der er et af de @ldste beger der omhandler inuit i Vestgronland. Egede var
en dansk-norsk praest, der tog til Vestgronland for at missionarer, sammen med sin familie i 1721.
Da han ankom til Grenland grundlagede han forst Haabetz koloni, men denne blev nedlagt i 1728,
hvorefter han i stedet grundlage kolonien Godthdb (Nuuk). Dette blev den forste handels og missions
koloni i Grenland. Den dansk-norske konge Frederik 4. sendte i 1728, tre skibe afsted til Grenland
med ca. hundrede bes@tningsmedlemmer, fordi han ville have et fort anlagt i den nye koloni. Men
mange af disse mennesker dede undervejs, derudover viste omkostningerne sig at vere for store. Af
den arsag besluttede kongen 1 1731, at alt mandskab skulle hjemkaldes. Men Hans Egede og hans
familie fik alligevel lov til at blive, da de gerne ville gennemfore deres missionsarbejde (Fegteborg
2009: 42-43). Egede forlod dog Grenland, sammen med tre af sine fire bern, 1 1736 efter konen dede
(Engelbrechtsen et. al. 2013: 223).

Nér man leser Det gamle Gronlands nye perlustration bemarker man, at teksten 1 hgj
grad er preget af Egedes onske om at civilisere de vilde”, hvilket is@r kommer til udtryk nar han
omtaler inuits levevis pa en misbilligende méde (Se f.eks. Egede 1741: 78-79, 108-109). Det bliver
derfor tydeligt, at han skriver disse tekster fordi han har et bestemt formal. Af den arsag fremstar
bogen, som en legitimation af koloniseringsforehavendet. Alligevel er denne bog enormt vigtig i
forhold til den viden man har om prekoloniale inuit i Grenland, da der er tale om et af de aldste
kilder, der beskriver inuits levevis i Vestgronland. Af den &rsag er kilden ogsé vigtig i forhold til
denne opgave, da den indeholder tekststykker der muligvis kan vare med til at skabe et billede af
mdden prakoloniale inuit har opfattet kategorier af kon, seksualitet samt sociale roller.

Men som man kan forvente, sd bliver det hurtigt tydeligt i bogen, at Egede er praget af en binar
kensopfattelse, da han allerede fra start opdeler inuit i kenskategorierne mand og kvinde (Egede 1741:

32-36, 62, 72-84). Derudover beskriver han en skarp arbejdsdeling mellem maend og kvinder.

16 Den fulde titel er: Det gamle Grenlands nye Perlustration, eller Naturel-Historie og Beskrivelse over det gamle
Grenlands Situation, Luft, Temperatur og Beskaffenhed, de gamle Norske Coloniers Begyndelse og Undergang der
Samme-Steds, de itzige Indbyggeres Oprindelse, Vasen, Leve-Maade og Haandtaringer, samt hvad ellers Landet yder
og giver af sig, saasom Dyer, Fiske og Fugle &c. med hosfeyet nyt Land-Caart og andre Kaaber-Stykker over Landets
Naturalier og Indbyggernis Haandteringer.
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Ifolge Egede sa beskaftigede mandene sig udelukkende med fangsten, eller forberedelsen af fangst
udstyr. Derfor lavede kvinder alt andet arbejde. Dette indeholdte alt fra, at sy tej, lave mad, passe
bern samt det, at bygge og reparere huse (Egede 1741: 62).

Ifolge Egede sa betragtede inuit barnlgshed, som en enorm skam for en kvinde. Hvis en
kvinde ikke kunne fa bern, sa kunne hendes mand valge at skille sig af med sin hende og fa sig en
ny kone, eller velge at fa sig en medhustru. Egede forklarer endvidere, at de kvinder der ikke kunne
f4 bern blev behandlet dérligt, blev udsat for vold. Dog papeger han, at det var normen at @ldre koner
blev sldet, en gang imellem, men at det til gengald var ilde set ndr en ung kvinde blev sldet af sin
mand. Egede udtrykker dog, at det var ubehageligt ndr kvinderne blev sldet af deres mand, men at
parterne blev gode venner igen med det samme (Egede 1741:80). Det vil sige, at der skabes et billede
af, at Egede ikke betragter det som normen, at der udeves vold overfor en kvinde. Men det er
interessant, at han pdpeger at parterne straks blev venner igen, for dette skaber til gengeld et indtryk
af, at inuit muligvis selv betragtede det som normen, at der blev udevet vold overfor personer der
tilherer konskategorien kvinde. Men jeg mener, at det er vigtigt at have for gje, at der beskrives der
var tale om kvinder der ikke var i stand til at fa bern. Dette gjaldt bade kvinden i den fodedygtige
alder og den @ldre kvinde. Det vil sige, at der her umiddelbart skabes et billede af, at kvindens
vigtigste funktion egentlig var at fode bern, og at der derfor var ringe respekt overfor den kvinde, der
ikke er i stand til at udfere denne rolle. Volden imod kvinder kan selvfoelgelig tolkes som et udtryk
for en patriarkalsk mentalitet hos inuit, hvis man beskuer dette ud fra en radikal feministisk mentalitet,
hvor kvinden betragtes som lavere rangeret end manden (Beechey 1979: 66; Alsop et. al 2012: 69-
70). Men nér der papeges, at det er ilde set at udfere vold overfor en fededygtig yngre kvinde, skabes
der derfor et indtryk af at det egentlig ikke er de der er kvinder der stér for skud, men at det er de
kvinder der ikke er i stand til at udfere deres forventede sociale rolle, nemlig at veere den som foder
bern, der bliver undertrykt. Derfor skaber Egedes udmelding ikke et direkte billede af et patriarkalsk
samfund hos inuit, men i hgjere grad et samfund hvor man ser ned pé folk der ikke er i stand til at
udfere de forventninger, som det omkringliggende samfund har til dem.

Dog beskriver Egede ikke, at de ufertile mand, eller de mand der var darlige til fangst, blev
undertrykt. Man kan antage, at dette muligvis er fordi man har ment, at det ene og alene var kvindens
skyld, hvis et par ikke fik bern, og at mend der var darlige til deres erhverv dede til havs. Dette dog
er et feanomen som jeg vil se nermere pa i analysen, af de tekstafsnit der er skrevet af Knud

Rasmussen i perioden 1902-1904, da han beskriver dette grundigere.
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At man kan komme frem til den tese, at Egede egentlig ikke beskriver et patriarkalsk samfund hos
inuit betyder ikke, at Det gamle Gronlands nye perlustration ikke berer preg af en patriarkalsk
mentalitet. Egede var i hej grad selv praget af patriarkalsk mentalitet, hvor man regnede manden som
hgjere rangeret end kvinden, hvilket blandt andet kommer til udtryk i maden han omtaler
konskategorierne pa. I bogen bruger han eksempelvis ofte begrebet “gronlenderen”, nar der er tale
om kategorien mand. Dette bliver eksempelvis tydeligt da han beskriver hvorledes ”gronlaenderen”
gik pa jagt og fangede forskellige dyr, men at kvinderne og bernene kom med pé rensdyrjagt om
sommeren (Egede 1741: 32-36). Dette baerer praeg af det fenomen som Simone de Beauvoir beskriver
1 Le deuxieme sexe, nemlig at manden betragtes som subjektet i samfundet, ”det absolutte”, og at
kvinden betragtes som objektet, ’den anden” (Beauvoir 2010 [1949]: 25-30). Men det er maske ikke
sd underligt, at Egede bruger ordet “grenleenderen” til at beskrive kategorien mand, da han som sagt
selv stammer fra Danmark-Norge, hvor det pa denne tid var normen, at omtale manden som det
absolutte.

Derfor kan man vel egentlig sige, at det bliver tydeligt at midden han beskriver de inuitiske
gronlendere pd i hej grad afspejler hans egen verdensopfattelse, for nar Egede bruger ordet
“gronlenderen” til at beskrive kategorien mand tydeligger det, at han ikke blot er pavirket af en binaer
kensopfattelse, men at han med stor sandsynlighed ogsa er preeget af en patriarkalsk mentalitet. Dette
er netop interessant, da han missionerer blandt inuit med det formal, at preege dem med hans egen
verdensopfattelse. Officielt var det den kristne tro og moral han vil sprede blandt inuit, men dette
verdensbillede bragte ogsd en masse af vestens “normer” med sig, herunder kensnormer. Dette
betyder, hvis inuit i Grenland ikke i forvejen havde haft kensnormer der minder om dem som Egede
var praeget af, sd ville de med stor sandsynlighed begynde, at tilegne sig disse normer i takt med

koloniseringen.

Dog er der ikke noget i Egedes tekst, der tyder pé at inuit har veret praeget af en opfattelse af at der
har veret tre kon, og han navner derfor heller ikke nogle identitets kategorier som de gstgrenlandske
tikkaliaq og nuliakaaliaq. Dette kan naturligvis vare fordi, der ikke har vaeret folk i Vestgronland der
har tilhert en sddan identitetskategori, men dette kan ogsd vaere fordi Egede ikke har veret
opmarksom pa dette fanomen, eller at han blot har ment, at det har varet irrelevant. Hans tekst baerer
nemlig preg af, at det er en overordnet fortelling om inuits levevis, og derfor gir han sjeldent i
dybden med de fenomener han fortaller om. Derfor kan man antage, at han har udeladt de ting som

ikke fandt sted ret ofte, og dette kan sagtens have varet tilfaeldet med bern, der blev opdraget som
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”det modsatte ken”. Arsagen til at jeg mener, at dette kan vare tilfzldet er at man i sennen, Poul
Egedes gronlandsk-dansk-latinske ordbog fra 1750 finder ordet Angutaasag som Poul Egede
oversatter til “hermafrodit eller androgyn”(Egede 1750: 14). Dette er muligvis et tegn pa at der i
Hans Egede og Poul Egedes samtid har varet vestgronlandsk inuit, der ikke har passet ind i den
vestens binzre opdeling af kon.

Dette er noget jeg vil undersoge grundigere senere i opgaven

3.1.2 Knud Rasmussen

Den anden tekst jeg onsker at se pé i dette afsnit, er skrevet af polarforskeren Knud Rasmussen. Han
rejste 1 alle omréder af Grenland og beskrev inuits levevis i tidsperioden 1902-1933. Tekststykkerne
jeg vil se pa kommer fra bogen Nye Mennesker, der blev udgivet i 1905 i forbindelse med Den Danske
Littercere Gronlands-Ekspedition, samt bogen Gronland Langs Polhave der blev udgivet i 1919, i
forbindelse med den /1. Thule Ekspedition. Dette er tekster der er udgivet kort for, og kort efter man
pabegyndte koloniseringen af inuit i Thule omradet i 1910 (Serensen 1983: 17). Det vil sige, at den
@®ldste af disse tekster er udgivet 164 ar efter Hans Egede udgav Det gamle Gronlands nye
perlustration i 1741.

Indenfor den europeiske forskning af inuit, er Rasmussen en ret interessant karakter, da han selv var
fodt og vokset op blandt inuit i Jakobshavn (Ilulissat) i Vestgronland, og havde en inuitisk bedstemor.
Derudover var han ogsa i stand til at tale vestgrenlandsk. Han betragtede derfor sig selv som en
person, der bade havde tilknytning til Danmark og Grenland (Thisted 2009: 241-242).

Alligevel valgte Rasmussen, at distancere sig selv fra eksempelvis inuit i thuleomrédet, da han skriver
om dem pé hans ekspeditioner. Han definerer dem som "nye mennesker” fjernt fra civilisationen, og
sig selv som kulturmenneske (Rasmussen 1935 [1905]): 8, 50). Men dette kan selvfelgelig have noget
at gore med, at de inuit han er vokset op med var koloniseret. Kolonien Jakobshavn (Iluissat) blev
grundlagt 1 1741, det vil sige 135 &r for Rasmussen blev fodt. Derfor var de inuit han kendte til
igennem sin barndom med stor sandsynlighed pévirket af de normer man sa i Danmark pa daverende
tidspunkt.

Nér man leser Rasmussen tekst bemarker man hurtigt, at hans méde at skrive om prakoloniale inuit
i1 Nordgrenland, var markant anderledes end den made Hans Egedes beskrev Vestgronlandsk inuit pa
1 1741. Dette havde hejst sandsynligt noget at gare med, at de havde to forskellige formél med deres
tekster, men dette kan selvfolgelig ogsa have veret fordi teksterne var skrevet med sd mange ars
mellemrum. Hvor Egede ville retferdiggere sit missionsarbejde, ville Rasmussen 1 hgjere grad skabe

en forstéelse for inuit overfor folk i Danmark. Dette er i hvert fald det indtryk der skabes i de
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dansksprogede tekststykker, som jeg tager udgangspunkt igennem opgaven. Dette kommer
eksempelvis til udtryk ndr Rasmussen forsegte, at forsvare nogle af de normer han s& hos
prakoloniale inuit i Nordgrenland, der ikke stemte overens med de normer der var i Danmark pa
davarende tidspunkt (Rasmussen 1935 [1905]: 50).

Modsat Egede, sé gik Rasmussen i dybden med mange af de fenomener han beskrev. Han citerede
derfor ogsé flere steder de folk han talte med.

Men ligesom Hans Egede, beskrev Rasmussens en binar-kensopdeling hos inuit i Grenland, og at
erhvervet var opdelt efter kenskategorierne mand og kvinde. Til gengald padpegede Rasmussen, at
der blandt inuit, fandtes en gensidig respekt imellem manden og kvindens erhverv. Han uddyber dette
ved at forklare, at kvinder hos polar inuit var bevidste om, at deres rolle i samfundet var vigtig, da
samfundet var praeget af en ide om “at en mand som fanger er det, hans kone gor ham til”. Dette var
fordi, at manden og kvindens erhverv var ulgseligt forbundet, da manden havde bedre forudsatninger
for at skaffe en god fangst, hvis hans kone havde lavet gode klaeder til ham (Rasmussen 1919: 103-
104). Ifelge den norske socialantropolog Thomas Hylland Eriksen er dette et fenomen man kalder
for komplementzre konsforhold imellem kennene. Dette er ideen om at kennene skal komplimentere
hinanden og dermed ikke vare lige. I forhold til denne tankegang er det de biologiske forskelle, der
er udgangspunktet for uligheden imellem kennene (Eriksen 2010 [1993]: 131.133).

Det vil sige, at disse tekststykker skaber et indtryk af at praekoloniale inuit, ikke var preget af en
patriarkalsk mentalitet. Men ndr man laser videre kan man finde andre tekststykker i Rasmussens
beger, der skaber et noget anderledes billede end det man ser hos Egede, hvilket kan veare fordi
Rasmussen beskriver tingene grundigere. Men igen, sd kan dette ogsd vere fordi, at Rasmussen
levede i en anden tid, hvilket beted at der med stor sandsynlighed havde veret andre normer til stede
1 Danmark, hvilket kunne have resulteret i, at Rasmussen havde haft et anderledes fokus da han
studerede inuit. Det skal dog ogsa pépeges, at der selvfolgelig var en chance for, at praekolonial inuit
1 Thuleomrédet var praeget af andre normer i perioden 1902-1904, end dem man sé hos prakoloniale
Vestgronlandsk inuit i perioden 1728-1736, for selvfelgelig @ndrede de prakoloniale inuitiske
samfund sig ogsé konstant. Dog vil jeg alligevel lede efter ligheder, i et forseg pa at skabe et
overordnet billede af kon hos inuit, da det er meget begraenset kildemateriale man kan finde om
prekolonial inuit i1 alle omrader i Grenland.

I forhold til Rasmussen og hans egen verdensopfattelse, sa er det ogsé vigtigt at fremhave, at han
flyttede til Danmark i 1891, da han var 12 ar gammel. Efterfolgende rejste han kun tilbage til

Gronland 1 forbindelse med sine ekspeditioner, og det var forst i 1902, 11 ar efter hans ankomst til
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Danmark, at han kom til Grenland igen, hvilket var i forbindelse med Den Danske Littercere
Gronlands-Ekspedition. Dette var muligvis ogsa endnu en arsag, til at han distancerede sig selv fra
polarinuit, da han med stor sandsynlighed havde taget alle de normer til sig, der hersker i det danske
samfund, pa davarende tidspunkt. Dette var muligvis ogsa arsagen, til at han havde en storre interesse
1 kvindens position hos polar inuit, end Egede eksempelvis havde da han beskrev Vestgrenlandsk
inuit 1 hans missionsperiode. I Nye Mennesker har Rasmussen eksempelvis et helt kapitel, der
omhandler kvindens rolle i samfundet. Dette kapitel kalder han for Kvinder — Et opgor (Rasmussen
1935 [1905]: 43-53). Denne overskrift afspejler i hgj grad Rasmussens samtid i1 Vesten. I den sidste
halvdel af 1800-tallet opstod der over hele Europa kvindebevegelser, der ville bekaempe
diskrimination overfor kvinder samt mandsdominans. Disse bevagelser havde til formal, at give
kvinden samme rettigheder og muligheder som mandene i de vestlige samfund, og i starten af 1900-
tallet blev stemmeret et hovedkrav i de fleste kvindebevegelser. | Danmark lykkedes det kvinderne
at fa valgret og valgbarhed til de kommunale rad i 1908, samt valgret og valgbarhed i rigsdagen i
1915 (Lund et.al 1998: 431-433). Nye mennesker blev udgivet i 1905, og derfor udkom den i en
periode hvor kvinder i Danmark forsegte, at markere sig i det offentlige rum, og kempede for deres
rettigheder, hvilket hojst sandsynligt havde en indvirkning pa Rasmussens egen opfattelse af kvinder
samt deres rettigheder. Dette kapitel kan derfor ses som Rasmussens forseg pa at skabe en inuitisk
pendant, til den kvindekamp man sa i Danmark. Men pé trods af dette papegede han dog, at man ikke
skulle tillegge inuit kvinden, kulturkvindens selvstendighedskrav og @resfolelse, da den inuitiske
kvinde ikke folte sig undertrykt (Rasmussen 1935 [1905]: 49-50).

I kapitellet ”Kvinder — Et opgor”’, beskriver Rasmussen dog en ret brutal vold overfor inuit kvinden,
og han forklarede, at det i Thule omrédet blev betragtet som normen, at en kvinde blev sléet af sin
mand. Han uddyber dette, ved at fortelle om en voldelig handelse, som han var tilskuer til. Han
fortaeller, at han s& en mand der slog sin kone fordi hun ikke ville slibe hans kniv. Kvinden var gravid
og manden pressede sin fod ned i hendes underliv. Kvinden ribte efter ham, og sagde at han skulle
dreebe det barn hun bar, hvorefter manden begynder at sl& hende i ansigtet. Hun rejste sig
efterfolgende op, og sagde at han skulle finde sig en anden kone at mishandle, og satte sig ned pa
jorden for at defeekere foran ham. Ifelge Rasmussen gjorde kvinden dette, for at vise sin overlegenhed
overfor sin mand. Manden forsegte igen at sla hende, men det lykkes hende at sla ham omkuld i
stedet. Efterfolgende pryglede manden sin kone endnu en gang. I teksten forklarer Rasmussen, at folk
omkring parret ikke ville blande sig i situationen, og at flere begyndte at grine da manden blev slaet

af sin kone. Rasmussen udtrykker sin forargelse over situationen, da han havde medlidenhed med
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kvinden, men kvindens bror forklarede, at man ikke skulle blande sig i en strid imellem mand og
kvinde, og at kvinder skulle bankes en gang imellem, si de kunne vaere medgerlige (Rasmussen 1935
[1905]: 43-47).

Nér man laeser, at kvinder fir bank af deres mend, kan man ved forste gjekast igen fa et indtryk af,
at det praekoloniale inuitiske samfund har veret praeget af en patriarkalsk mentalitet, i hvert fald i en
socialistisk feministisk forstand, hvor manden har magt over kvinden. Tesen om, at der var en udbredt
respekt for kvinden der kunne fa bern, holder heller ikke helt stik i denne sammenhang, da der er tale
om en gravid kvinde der bliver slaet. Men nogle af Rasmussens andre samtaler, med andre folk i
Thule omkring dette emne, skaber endnu en gang et mere nuanceret billede.

Rasmussen diskuterer séledes volden overfor kvinder, med endnu et eksempel fra thuleomradet. Han
fortaeller, at han talte med en mand der er plaget af smerter i kroppen. Denne mand sad ude pa sin
slede dag og nat om sommeren, og levede udelukkende af andres fangst. Denne mand forklarede, at
sa leenge en mand var i stand til at g8 pd fangst, s& var det ham der bestemte. Dette var fordi manden
var forserger for kvinden, og derfor skulle hun adlyde ham. Den invalide mand forklarede endvidere,
at da han selv var i stand til at g& pd fangst, da havde han en kone. Men i det gjeblik hans krop ikke
leengere fungerede, forlod hun ham, for at finde en mand der kunne forserge hende (Rasmussen 1935
[1905]: 48). Dette er en interessant udmelding, da det pé sin vis skaber et billede af et patriarkalsk
samfund, men igen ogsd et samfund hvor der er en ringe hjelp, til de der ikke er i stand til at udfere
den forventede sociale rolle der er til dem. Manden fér ganske vist mad fra andre, men konen forlader
ham og han mister den position han har haft som fanger, han mister nemlig retten til at bestemme.
Det vil sige, at dette udsagn maske i hojere grad skaber et billede af, at det ikke er manden der
bestemmer, men fangeren.

Derudover md man ogsa huske pd at Rasmussen pointerer, at manden og kvinden udviser gensidig
respekt overfor hinandens erhverv, og “at en mand som fanger er det, hans kone gor ham til”
(Rasmussen 1919: 103-104). Det er muligvis i den sammenhang, man skal forsta volden overfor den
kvinde, der ikke ville slibe sin mands kniv. For drsagen til at mand og kvinder i det prekoloniale
samfund udviste en gensidig respekt for hinandens erhverv, var hejst sandsynligt fordi deres erhverv
komplementerede hinanden. Derfor kan man vel sige at kvinden, i dette tilfalde, blev udsat for vold
fordi hun blev betragtet, som en person der gjorde sin mand til en darligere fanger, da hun ikke i fulde
drag udferte den sociale rolle der var forventet af hende, nar hun ikke ville serge for at mandens

redskaber var 1 orden.
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I forteellingen pointeres det ogsé at hendes mand blev hanet af andre, fordi han sejlede i en kajak, der
er betrukket med skind af fremmed fangst. Men ifolge Rasmussen var dette fordi bdde manden og
kvinden var dovne (Rasmussen 1935 [1905]: 43). Men hvis man felger ordsproget om “at en mand
som fanger er det, hans kone gor ham til”, vil det ogsa betyde at det blev betragtet som kvindens
skyld, ndr hendes mand var en darlig fanger.

Alt dette kan selvfolgelig ogsa tolkes som en patriarkalsk mentalitet. Men holdningen til hvorvidt det
prekoloniale inuitiske samfund i Grenland har varet patriarkalsk, handler i hej grad om hvem der
ser og hvem der tolker situationen, og manden der er invalideret og har mistet sin kone er med til at
skabe et andet billede. Han skaber nemlig et indtryk af, at der er tale om et samfund, hvor der udvises
en ringe respekt overfor de folk der ikke er i stand til at udfere de forventninger, der er knyttet til
deres sociale rolle, plus at det er fangeren der har den hgjeste position i samfundet, og ikke personen
der tilherer kategorien mand. Derfor kan man valge at betragte det pd denne méde, at kvinden i
forteellingen ikke blev slaet fordi hun var en kvinde, men at hun blev slaet fordi hun ikke i fulde drag
udferte den sociale rolle der var forventet af hende, hvilket havde konsekvenser for hendes mand,
fangeren. Dette var fordi deres roller komplementerede hinanden.

Rasmussen forklarer endvidere, at selvom at volden overfor kvinden kunne virke undertrykkende for
en udefrakommende, s& havde inuit kvinden ikke selv en opfattelse af at hun var undertrykt, da hun
var bevidst om at hendes rolle var nedvendig for samfundets opretholdelse. Ifelge Rasmussen havde
folk udefra haft en tendens, til at beskrive inuit kvinden som mandens trael, men at inuit kvinderne
ikke selv opfattede situationen pa denne made. Derudover papegede han ogsa at inuits hverdagsliv, i
det store hele, heller ikke var preget af at forsergeren havde ret til at bestemme, da konen ofte var i
stand til at finde en vej til at fa sin vilje (Rasmussen 1935 [1905]: 49-50).

Man kan derfor undre sig over om man kan tale om et patriarkalsk samfund hos inuit, hvis de ikke
selv betragter deres samfund pé en sddan vis. Ud fra en kulturrelativistisk begrebsverden, vil man
vaere bevidst om, at enhver kultur ma forstds ud fra sine egne s@rpreg, og at det vil vere
videnskabeligt misvisende, hvis man vurdere alle kulturer ud fra en vestlig opfattelse (Eriksen 2010
[1993]: 25). Derfor ma man konkludere, at det inuitiske samfund ikke var et patriarkat, selv hvis
volden overfor kvinder kunne se ud som dette fra et vestligt synspunkt. Dette er forst og fremmest
fordi kvinderne hos inuit ikke betragtede sig selv som undertrykte. Men dette er ogsa fordi, det ikke
blev betragtet som vold der blev udevet overfor en kvinde, men vold der blev udevet overfor en

person der ikke udferte de sociale normer der var var forventet af dem.
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Rasmussen var i nogen grad selv bevidst om dette. Selvom han gav udtryk for at han ikke forstod
relationen mellem mand og kvinde hos polar inuit, og at han havde ondt af kvinden, sd pointerede
han netop at kvinden ikke sa sig selv som en man skulle have ond af, da hun fik respekt si lenge hun
udforte alle de sociale forventninger der var til hende. Det er derfor ogsé vigtigt, at bemerke at den
kvinde, der blev sléet af sin mand fordi hun ikke ville slibe hans kniv, forsvarede sig selv. Hun fandt
sig ikke i den made han behandlede hende p4, hun slog igen og provokerede ham, selvom hun vidste
at det ville resultere i endnu mere vold. Det vil sige, hun kendte til sit vaerd og derfor ville hun ikke
bare tage imod vold, uden at give igen.

Man kan antage, at denne kvinde folte at hun kunne gore dette, fordi hun fortsat var i stand til at fede
bern, da det bliver fortalt at hun var gravid. Rasmussen papeger nemlig, ligesom Egede, at kvinden
der ikke var 1 stand til at fa bern blev behandlet meget darligt, og at en mand, i et sddan tilfelde, ville
valge at fa sig en kone mere. Derudover papeger Rasmussen ogsé at kvinden der ikke kunne {4 bern
oftere blev sléet af sin mand, men at hun fandt sig i det, og derfor slog hun ikke igen (Rasmussen

1935 [1905]: 49-56).

Rasmussens tekster om polar inuit, skaber et billede af at der var binar kensopdeling, og en respekt
overfor bade manden og kvindens erhverv, men en ringe respekt overfor folk der ikke er i stand til at
udfere de forventninger, det omkring liggende samfund har til dem. Hvilket var fordi manden og
kvindens erhverv komplementerede hinanden.

I disse tekster naevner Rasmussen dog ingen mennesker der barer identitetskategorier der minder om
de estgrenlandske tikkaliaq og nuliakaaliaq. Man kan derfor undre sig over om dette var fordi, der
ikke har varet lignende identitetskategorier til stede hos polar inuit. Men det er meget sveart, at
konkludere dette blot fordi de ikke bliver naevnt i teksterne. Rasmussen har som sagt rejst i de fleste
omréder i Grenland og besegt inuit, og han har da ogsa veret i Ostgronland hvor man ved, at disse
identitetskategorier har veret til stede. Men alligevel naevnte han dem ikke, da han havde varet i de
ostgronlandske omrdder. Det eneste tidspunkt han kommer ind pd noget der minder om dette, er i en
forteelling han far fra en estgrenlandsk kvinde han meder i Vestgronland. Hendes fortelling er
nedskrevet i bogen Under Nordenvindens Svabe, der udkom 1 1906. Denne fortelling omhandler
Katiaja, der var en kvinde “der havde krafter som en mand og som gik pa fangst” (Rasmussen 1935
[1906]: 276). Rasmussen gér aldrig i dybden med arsagen til at Katiaja var fanger, og i forteellingen

bliver hun blot fremstillet som en ”markelig og usedvanlig kvinde”.
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At Rasmussen ikke forteller yderligere om dette fenomen kan vere et udtryk for, at han ikke helt
vidste hvad der foregik, og at han derfor gik ud fra at kvinden der var fanger, blot var et enestdende
tilfeelde. Bernard Saladin d’ Anglure fortaller da ogsé, at han i 1986 medte en inuit kvinde 1 Canada,
der efter hans udsagn var vokset op som et tredje kon. Hun fortalte, at hun havde medt Rasmussen i
1922, og at han ikke forstod hvorfor hun nagtede, at bruge en ulu'’ da hun spiste. Ifelge kvinden
kunne Rasmussen ikke forstd at hun havde en maskulin identitet, og derfor ikke var en pige pé
davarende tidspunkt (d’Anglure 1994: 91).

Det vil sige at Rasmussen muligvis ikke har vaeret bevidst om, at der har veret flere
identitetskategorier til stede hos inuit, der kunne udfordre ideen om at erhvervet hos inuit var opdelt
efter kon, eller at inuit eventuelt var praeget af en ide om, at der var flere kenskategorier end mand og
kvinde. Selvom Rasmussen prover at veere objektiv og forstaende overfor de normer, der har veret
hos prakoloniale inuit, sa er der en mulighed for at der har veret fenomener til stede som han
simpelthen ikke har haft gje for, fordi de er s& markant anderledes end det han selv kendte til. Det
vil sige, dette kan vere &rsagen til at han ikke naevner nogle af de bern der opdrages som ”det modsatte

keon”, og derfor er der fortsat en mulighed for, at de har veret til stede hos prakoloniale polar inuit.

3.1.3 Gustav Holm

Den sidste tekst jeg vil se pa i1 dette afsnit er skrevet af den danske sgofficer og polarforsker Gustav
Holm (1849-1940), der i drene 1883-1885 foretog den sakaldte konebéadsekspedition i Dstgrenland.
Tekststykkerne der bruges i dette afsnit, er taget fra Holms tekst Ethnologisk Skizze af
Angmagsalikerne der forste gang udkom i Meddelelser om Gronlands tiende hafte fra 1888.
Ligesom bade Hans Egede og Knud Rasmussen, beskrev Holm en bin@r kensopdeling hos inuit,
hvilket ogsa viste sig 1 arbejdsdelingen. Dog beskrev han, modsat Rasmussen, ikke en gensidig
respekt imellem manden og kvindens erhverv, fordi han var af den overbevisning, at kvinden 1 hejere
grad blev betragtet som mandens tjener. Han forklarer, at manden derfor blev betragtet som nummer
et i familien, men at det udelukkende var fangeren der fik anderkendelse af andre. Derfor blev mand
der ikke var i stand til at gé pé jagt forhdnet af andre 1 samfundet, og af den drsag s& man ogsa eldre
maend der forsegte at blive ved med at ga pé fangst (Holm 1888: 86-88).

Holm har en meget klar holdning til, at han betragtede den estgrenlandske inuit kvinde som

undertrygt af manden, og uddyber dette ved at forklare, at kvinderne i det hele taget var meget lydige

17 Kvindekniv
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overfor mandene, da de var bange for at de ikke behagede dem. Ifelge Holm var dette fordi kvinderne
var bange for at mandene forlod dem. Dog pépeger han, at det oftest sds at det var kvinden der ikke
var i stand til at fa bern, der blev forladt. Derudover papeger han ogsa at kvinden ville behage manden,
fordi hun var bange for at blive udsat for vold. Holm forklarer, at det ofte sas at en mand slog sin
kone, eller ligefrem stak hende med en kniv i armen eller benet, hvis der var uenigheder mellem dem.
Dog sas det ogsa sommetider, at konen udevede vold overfor manden (Holm 1888: 97).

Selvom Holm selv udtrykker, at det inuitiske samfund i hejgrad var praeget af en patriarkalsk
mentalitet, er der flere passager i hans beskrivelse, der skaber et andet billede. Faktisk ligner det
samfund han beskrev i hgj grad det Rasmussen beskrev hos polarinuit i &rene 1902-1904. Ligesom
Rasmussen forklarer han eksempelvis at en mand der ikke var i stand til at ga pa fangst, blev hanet af
det omkringliggende samfund, og en kvinde der ikke var i stand til at & bern ikke blev respekteret.
Dette skaber derfor igen et billede af at det er de personer, der ikke var i stand til at udfere de sociale
normer der blev forventet af dem, der blev undertrygt af folk i det omkringliggende samfund. Derfor
var det heller ikke de der tilherte kategorien mand der bestemte, men de der tilherte kategorien fanger.
Derudover forteller Holm ogsa at kvinder ofte blev udsat for vold, men at det sommetider ogsa
haendte, at det var manden der stod for skud. Dette kan muligvis sammenlignes med den fortelling
som man sa hos Rasmussen, om kvinden der blev slaet fordi hun ikke ville slibe sin mands kniv, da
der skabes et indtryk af at en kvinde, der ikke hjelper sin mand med at blive en god fanger kunne
straffes. Men hvis hun var i stand til at f4 bern, s& havde hun retten til at s1d igen. Kvinden der derimod
ikke kunne fa bern fandt sig i at fi taesk. Dette kan veare arsagen til at kvinderne ofte fik bank, men
at mend sommetider ogsa fik det.

At Holm betragter det ostgronlandske prakoloniale samfund som patriarkalsk, skal méske i hegjere
grad ses som et resultat af, han selv var preget af de normer man sa i det danske samfund pa
davaerende tidspunkt. Holms tekst er nedskrevet omkring 1883-1885, der er en tidsperiode hvor
kvinderne i Danmark var begyndt, at kempe for sine rettigheder og mod det mandsdominerede
samfund. Dette kan vare arsagen til at Holm havde et specielt fokus pa kvindens rolle i det
ostgronlandske prakoloniale samfund, og dette kan ogsd vare arsagen til at han betragtede
kvindernes position som undertrykt. Det er ogsa mest logisk at konkludere, nir man ser at det ofte er
folk der tilhere kategorien kvinde som fér bank af en der tilherer kategorien mand, at dette er fordi
kvinden er undertrykt. Men jeg vil igen pasté at det hos prakoloniale inuit med stor sandsynlighed
ikke blot blev betragtet som en kvinde der fik bank, men som en person der ikke kunne udfere den

sociale rolle som det omkringliggende samfund forventede af hende.
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Andre steder i Holms tekst, hvor det for alvor bliver interessant, er de tekststykker hvor han beskriver
sin rejse til omradet Imarsivik, hvor der var 21 beboer, men kun fem af dem var mand. Han forklarer
at dette resulterede i at nogle af pigerne var blevet opdraget til at g& pa fangst. Han beskriver forst en
ung kvinde pa omkring de 20 ar, som havde en kajak og var god til at tage pa fangst, og at hun et par
dage inden deres ankomst, havde fanget en ringsal og to remmesaler. Holm forklarer at hun var det
eneste barn af en mand, der var dveerg. Han forteeller derudover ogsé om to yngre piger der var sgstre,
som blev oplert i at ga pa fangst, fordi deres far havde fire detre, men ingen senner. Ifelge Holm var
disse piger klaedt som mand, og blev behandlet fuldsteendigt som mandfolk. Derudover forteller han
ogsé om et andet omrade ved navn Orkua, hvor det omvendte fandt sted, da der i dette omrade naesten
kun fandtes drenge (Holm 1888: 86-87; Holm 1914: 67). Det vil sige, at der her er tale om drenge der
ikke var opdraget til at g& pa fangst, men som var opdraget til at lave de huslige pligter. Holm uddyber
desvaerre ikke drengenes situation, og virker mere interesseret i de piger der gir pa fangst.

Det interessante ved Holms beskrivelse af disse unge mennesker er forst og fremmest, at det modsiger
hans egen tese, om at der i det praekoloniale inuitiske samfund i Ostgrenland, fandtes en
arbejdsfordeling der var baseret pa en binar kensopdeling, og at folket var praget af en patriarkalsk
mentalitet. Han beskriver her nogle kvinder der gar pa fangst, og som blev betragtet og respekteret af
de andre i samfundet, pé lige fod med andre fangere. Derudover beskriver han ogsé nogle drenge der
laver husarbejde, og derfor betragtes som personer der er pa lige fod med den “almindelige” kvinde.
Af den arsag er det ogsa med en stor forundring og forvirring, at Holm beskriver disse mennesker,
og hans eneste argument for at dette finder sted, bunder i at der pd disse omrader ses et uligt forhold
mellem keonnene.

Holms forteelling om pigerne og drenge der opdrages som “det modsatte kon”, er et af de ®ldste
eksempler man har pa de identitetskategorier som man i dag kender som tikkaliaq og nuliakaaliaq i
Ostgronland. Holm bruger ikke selv grenlandske termer til at beskrive disse folk, og man ved derfor
ikke om disse drenge og piger er blevet kaldt dette da han skriver om dem. Men det er samme
feenomen som Joélle Robert-Lamblin og Pierre Robbe forteller om i 1980’erne, hvor de forklarer at
man brugte disse termer i @stgronland, til at beskrive identitetskategorierne hos de der opdrages som
’det modsatte ken”. Men fordi Holm beskriver, at de andre beboere behandler disse drenge og piger
som “det modsatte ken”, kan man derfor antage at det ogsé er de termer man har brugt, til at beskrive

disse identitetskategorier pad Holms tid.
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3.1.4 Delkonklusion

Jeg har nu gennemgaet tre tekster der er skrevet af missionarerne og polarforskerne, der omhandler
prekoloniale inuit 1 forskellige omrader, pa forskellige tidspunkter i Gronland. Hensigten med dette
har veret, at afslore hvilke kensdiskurser disse missionerer og polarforskere selv har veret praeget
af, og om det afspejler maden de omtaler inuit i teksterne. Men ogsa at finde ud af om det er muligt,
at se bort fra disse kensdiskurser, og fé inuits egne stemmer frem i teksten.

Efter denne gennemgang kan man konkludere, at missionarerne og polarforskerne i hoj grad selv har
veaeret preget af det der kan betragtes som en vestlig kensdiskurs, hvilket ogsa afspejlede méden disse
forfattere omtalte inuit pa i deres tekster. Dette beted, at de var praget af en ide om at det preekoloniale
inuitiske samfund, var baseret pd en binar kensopfattelse, hvilket kom til udtryk i arbejdsdelingen.
Ideen om den bin@re kensopdeling var den dominerende diskurs i Vesten, i hele den periode hvor
missiongrerne og polarforskerne berettede om prakoloniale inuit, og derfor betragtede forfatterne
det som en selvfolge, at det inuitiske samfund var opdelt pa samme vis. Men fordi kensnormerne i
Vesten, i nogen grad, @ndrede sig igennem tiden, s blev maden missionarerne og polarforskerne
omtalte og opfattede inuit pd ogsa @ndret. Dette betod dog ikke at de @ndrede pa ideen om de binzere
kon hos inuit, men dette resulterede i at de @ndrede pa deres opfattelse af selve relationen imellem
inuit manden og kvinden. I alle tre tekster fortelles der at inuit manden udever vold overfor kvinden,
og alle forfatterne udtrykker utryghed ved dette. Udover at Egede beskriver de voldelige hendelser,
s udtrykker han ikke nogen direkte holdning til hvorfor dette skete. Holm havde derimod en sterk
holdning, til at det var et udtryk for en patriarkalsk samfundsstruktur (Holm 1888: 97). Hvorimod
Rasmussen pépegede, at kvinden ikke folte sig undertrykt (Rasmussen 1935 [1905]: 49-50). Dette
afspejler bade @ndringen af den vestlige kensopfattelse i deres samtid, men ogsa udviklingen inden
for det antropologiske felt. Holm er bevidst om kvindeundertrykkelse, da han levede i en tid hvor
kvinderne i Vesten kaempede for deres rettigheder. Det samme gjaldt for Rasmussen, men han var
ogsa praeget af ideen om at man skulle forstd en kultur ud fra folkets egne praemisser (Eriksen 2010
[1993]: 25).

Nér man ser bort fra de kensdiskurser der praeger forfatterne, sa formidler teksterne egentligt et billede
af, at det prekoloniale inuitiske samfund, ikke var praeget af en patriarkalsk mentalitet, da inuit i
hgjere grad havde en samfundsstruktur hvor fangeren stod i en dominerende position. Dette betod
ogsa at de mend der ikke var i stand til at ga pa fangst havde ringe indflydelse. I det hele taget, skabes
der et indtryk af, at der var en ringe respekt overfor folk, der ikke var i stand til at udfere den sociale

rolle der var forventet af dem. Af samme arsag s& man ned pé de kvinder der ikke kunne fa bern, og
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kvinder der ikke hjalp sine mand med at blive gode fangere. Derfor skabes der et billede af, at den
prekoloniale inuitiske samfundsstruktur muligvis ikke var baseret pd en ide om at ken spillede en
vigtig rolle, derfor underbygger teksterne i hejere grad Karla Jessens Williamsons tese om
genderlessness, end Klaus Norman Engelbrechtsen og Mikkel Ring Jergensens tese om det tredje
kon hos inuit i Grenland. Men at jeg i forste omgang nar til denne konklusion, kan dog handle om det
fokus jeg har haft igennem analysen. Der er derfor en mulighed for, at jeg ville vaere kommet til en
anden konklusion, hvis jeg ogsd havde inddraget andre elementer fra det preekoloniale inuitiske
samfund, dette kan eksempelvis vare seksuelle relationer, agteskab og en grundigere gennemgang
af identiteterne tikkaliaq og nuliakaaliaq. Derfor vil jeg inddrage disse elementer igennem opgaven,
for at se om det er en anden opfattelse af ken og sociale roller hos praekoloniale inuit der kommer til

syne.

3.2 Moderne teorier

Inden jeg gar i gang med analysen af mit empiri, har jeg valgt at redegere for teorien om det tredje
kon hos inuit og genderlessness. Jeg har valgt at gere dette da jeg mener at der er vigtige elementer

1 disse teorier, der kan vaere afgerende for mdden man skal forstd tikkaliaq og nuliakaaliaq.

3.2.1 Det tredje kon:

1 1986 udgav den canadiske antropolog Bernard Saladin d’ Anglure artiklen Du feetus au chamane:
la construction d'un « troisiéme sexe » inuit'®. 1 denne artikel introducerede han tesen om, at der
var et tredje kon hos Igloolik inuit i Canada. Ifelge d’ Anglure var der flere overlappende
feenomener der vedrorte kensopfattelser hos inuit, der fik ham til at konkludere, at der var et tredje
kon til stede. Disse fanomener var henholdsvis shamanisme, transvestisme, sipiniq’® og navne
(Trott 2006: 97).

Canadieren Rose Dufour var den forste antropolog der padpegede fenomenet sipiniq, da hun i 1975
beskrev fanomenet blandt Igloolik inuit i Canada. Ifelge Dofour sé er sipiniq et drenge foster, der
beslutter at skifte ken under fodslen (Robert-Lamblin 1981: 6). En informant hos Igloolik inuit
fortalte Dufour at en jordmoder métte gore hvad hun kunne, for at forhindre at et drenge barn
begyndte sprekkede under fodslen. Hvis barnet allerede var begyndt at sprakke, sé kunne
jordmoderen stoppe dette ved at holde penissen imellem to fingre og suge pé den (d’ Anglure 1994:

87). Ifelge d’ Anglure var der mange ritualer som en jordmoder kunne udfere, hvis hun frygtede at

18 P4 dansk: Fra foster til shaman: Konstruktionen af et inuitisk “tredje kon”
19 Canadisk version af sipineq
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barnet var ved at skifte ken under en fodsel. Et af ritualerne som fandtes 1 Arktisk Quebec
udmundede sig i, at jordmoderen var nedt til at rere ved barnets skamben under fadslen, for at veere
sikker pa at barnet havde en penis, og for at forhindre at barnet ’spraekkede”. Derudover var det
ogsa vigtigt, at jordmoderen blev ved med at kigge pa penissen nir man badede barnet, for ellers
kunne penissen ogsa forsvinde (ibid.: 86). d’Anglure forklarer dog ogsé, at der ogsa fandtes en tro
pa at piger kunne forvandle sig til drenge under fodslen. Han forteller at han havde talt med en
kvinde der havde udtrykt, at hun havde fodt en pige der var blevet til en dreng, da hendes barn
havde en misdannet penis (ibid.: 95).

Mange af de bern man mente skiftede kon under fodslen, fik ofte et eller flere navne fra en afded
person af det modsatte kon. Dette resulterede i at disse bern bade skulle gé klaedt og opdrages som
en person af det modsatte ken. Nogle blandede ogsa deres toj, sa de bade reprasenterede de navne,
de havde féet fra bade mand og kvinder (ibid.: 96). Ifelge d’ Anglure blev bern der var opdraget pa
denne vis, ofte shamaner i1 deres voksne liv (d’Anglure 1994: 98-106; Roscoe 1998: 15).

d’ Anglure mener, at inuit betragtede disse bern som et tredje kon, fordi de hverken ansé dem for at
vaere mend eller kvinder, men pa samme tid s ansd man dem ogsé for at vere badde mend og
kvinder (Trott 2006: 98). De der blev opdraget som et tredje kon, skulle dog identificeres som deres
biologiske kon, nar de blev voksne. Dette skete ofte i takt med at en pige fik menstruation, eller at
dreng fik sin forste fangst. Drengens forste fangst kunne ofte vare en mindre svag fugl, som et

mandligt familie medlem ville hjeelpe ham med at fange (d’ Anglure 1994: 94-97).

Bernard Saladin d’ Anglure har inden for de seneste &r, udvist en meget negativ holdning
i forhold til queerteori. Han mener, at teorien har temt ken for sit sociale indhold, og forvandlet det
til et fenomen der handler om personlig lyst og seksualitet (d’Anglure 2012:1-1I).
Han forklarer, at faren ved at bruge sddan en mentalitet, ndr man underseger kon hos inuit, er at man
kan komme til at forveksle inuits tredje kon med native americans berdache, som ifelge d’Angluere
er blevet beskrevet som en perverteret homoseksuel, der er kledt som det modsatte ken” (ibid.:
XIIT). Han forklarer derfor, at ideen om at man har kunne finde berdache hos inuit, har resulteret i at
mange etnografer har overset det tredje kon, da disse identitetskategorier ikke stemmer overens med
identitetskategorien berdache.

De forskere der bruger begrebet berdache, anvender det dog ofte som et begreb der kan
dekke over forskellige elementer, hos forskellige grupper hos native americans. Dette kan

eksempelvis veare folk, der har et erhverv der oftest har varet tilegnet det modsatte ken, transvestisme
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eller folk der har seksuelle relationer ,til folk der har samme kensidentitet som den selv (Roscoe 1998:
8). Men mange af de der tilherer oprindelige befolkningsgrupper i Amerika og Canada er dog imod
brugen af ordet berdache nar man arbejder med deres opfattelser af ken, da de mener at, dette
feenomen 1 hojere grad afspejler den vestlige forestilling om ken hos oprindelige befolkningsgrupper.
Dette er arsagen til at man i stedet har valgt begrebet rwo-spirit, der blev introduceret i denne opgaves
teoriafsnit (Driskill 2010: 72). Nogle af de der anvender begrebet berdache pépeger da ogsa selv, at
dette ikke er et begreb der kan anvendes til at forklare opfattelser af ken hos inuit, da ideen om
berdache ikke stemmer overens med inuits samfundsstruktur (Lang 1998: 33). Ifelge Joelle Robert
Lamblin kan tikkaliaq og nuliakaaliaq ikke betragtes som berdache, da folk der er berdache ofte selv
veaelger at patage sig denne identitet. Hos inuit er det derimod foraldrene, der beslutter om barnet skal
opdrages som det "modsatte kon” (Robert-Lamblin 1981: 6).

d’ Anglure kan pa sin vis have ret, nar han papeger, at queerteori fokuserer for meget pa
seksualitet, og at den queerteoretiske metode derfor kan betragtes som irrelevant nar man forseger at
forstd kensopfattelser hos prakoloniale inuit. Men jeg er af den overbevisning, ligesom gqueer
indigenous forskerne, at der er kan vare mange elementer i forhold til queerteori, der kan vare
relevante ndr man arbejder med kensopfattelser hos oprindelige befolkningsgrupper, da denne teori
netop er lavet med henblik pd at udfordre den binzre kensopfattelse, der dominerer i koloni

imperierne (Driskill 2010: 73; Driskill et al. 2011: 3-24; Finley 2011: 34-35).

3.2.2 Genderlessness

Karla Jessen Williamson introducerede begrebet genderlessness’’ i hendes Ph.d. athandling Inuit
post-colonial gender relations in Greenland fra 2006. Dette begreb daekker over hendes teori, om at
kon ikke har spillet en vasentlig rolle hos inuit i det praekoloniale Grenland, da dét at veere menneske
har varet vigtigere end at have et kon, og derfor skal man heller ikke betragte det praekoloniale
inuitiske samfund som et fenomen der er baseret pa kenshierarkier (Williamson 2011: 8-9; Paniula
et. al. 2014: 99-100). Hun papeger derfor, at ken skal ses som en vestlig ide, der forst har fiet sit
indtog 1 Grenland i takt med koloniseringen (ibid.: 8).

Williamsons tese om genderlessness hos grenlandsk inuit er bygget pa tre fenomener, der alle har
veaeret en del af den praekoloniale levevis hos inuit. Dette er henholdsvis Si/a (den kenslese intellekt),
aqqit (kensneutrale navne) samt ogaatsit (det kenslese sprog) (Williamson 2011: 43; Paniula et. al.

2014: 100). Disse fenomener er forbundet til praekoloniale inuits opfattelse af verdens tilblivelse,

20 p3 dansk: Konslashed
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som Williamson kalder for pinngortitaq, der ogsd er selve grundlaget for livskraften hos inuit
(Williamson 2011: 43- 46).

Det forste fenomen som Williamson fremhaver er sila, der skal forstds som det konslose intellekt
(Williamson 2011: 43; Paniula et. al. 2014: 100). Et af de tidligste og mest dybtgaende beskrivelser
af fenomenet sila, er skrevet af polarforskeren Knud Rasmussen. Ifelge Rasmussen betyder begrebet
sila bade vejret, fornuft og klogskab, og at dette er en “’kraft” der kan tages i besiddelse af mennesker.
Han forklarer, at sila altid skal vare i balance, og derfor er der flere taburegler som inuit skal
overholde for at kunne opretholde denne balance (Rasmussen 1934 [1925]: 96). Williamson beskriver
sila som den kraft”, der giver alle de levende vesener luft til at &nde, men ogsé deres intelligens.
Men at alt, bdde levende og dedt, kan vere fyldt med sila (Williamson 2011:46-47). Dette betyder,
at alt der er skabt bade levende og dedt, har faet en “kraft” fra sila og derfor skal alt respekteres for
sin individuelle intelligens (Paniula et. al. 2014: 100). Ifelge Williamson er det nytteslost, at diskutere
ken 1 forbindelse med sila, da der ikke er nogen forbindelse imellem disse. Dette er fordi sila giver
bareren handlefrihed, da sila i sig selv bdde besidder selvbevidst viden og kvaliteter (Williamson
2011: 48).

Det andet fenomen som Williamson benavner er aggqit (de kensneutrale navne). Inden
kristendomsindferelsen, var alle navne kensneutrale hos prakoloniale inuit (Williamson 2011: 40). I
1905 skrev Knud Rasmussen, at inuit opfattede navne som en slags sjel, der var knyttet til bade
livskraft og feerdigheder. Dette beted, at nar et nyfodt barn blev opkaldt efter en afded, sa arvede det
nyfodte barn den afdedes egenskaber. Rasmussen forklarer, at den afdedes navn satte sig ind i en
svanger kvinde, og at navnesjalen blev fodt sammen med barnet (Rasmussen 1905: 130-131). Ifelge
Williamson, s& var navnesj&len aqqit seregen og uafthengig, men at den skal ses som et fenomen
der var oprettet gennem pinngortitaq, der var selve grundlaget for livskraften. Dette betod at agqit
faktisk besad den "styrke og energi", der stammede fra den oprindelige energi, der blev indfert af
pinngortitaq da verdenen blev til (Williamson 2011: 48-49). Derfor besad agqit et liv for sig selv”,
der nzrede den person der bar den pageldende navnesjel. Men pa samme tid kunne aqgqit ogsa sla
en person ihjel, hvis denne person ikke passede ind i den pdgaeldende navnesjals kosmologiske orden.
Derfor skiftede inuit ofte deres navn nér de forsegte at overkomme dedelige sygdomme (ibid.: 51-
52). Fordi inuits aqgqit var kensneutrale, sa papeger Williamson, at en kvinde spirituelt kunne vaere
mand igennem sit navn, hvis denne kvinde var opkaldt efter den mand. En mand kunne ligeledes vere

en kvinde rent spirituelt, hvis han var opkaldt efter en kvinde (ibid.: 52).
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Det tredje fenomen, som Williamson benavner er ogaatsit (det kenslese sprog). Hun forklarer, at de
inuitiske sprog skal betragtes som kenslese, da de ikke har kennede pronominer som han” eller
“hun” (Williamson 2011: 54; Paniula et. al. 2014: 100). Derudover pépeger hun, at begreberne inuk
og inuit bruges til at beskrive et menneske (eller flere), og at disse begreber ikke fortaller noget om
hverken et biologisk eller socialt ken. Dette fortaeller, ifelge Williamson, at samfundsstrukturen er
kensles hos inuit, da sproget er kernen for et folk og derfor indeholder det folkets verdier, samt den
kosmiske og sociale viden (Williamson 2011: 55).

Ifolge Williamson sé har praekoloniale inuit forst og fremmest betragtet sig selv som mennesker, og
derfor har ken veret sekundert. Hun pdpeger dog at ken alligevel har varet en del af dét at vaere
menneske (ibid.: 60). Det vil sige, at Williamson er af den opfattelse at keon er til stede hos inuit, men
at kennet ikke spiller en vasentlig rolle i forhold til den samfundsstruktur, man ser hos prakoloniale
inuit. Derudover papeger hun, at den hierarkiske mentalitet er absurd for prakoloniale inuit, bade
mennesker imellem, men ogsa mellem mennesker og alt andet (ibid.: 48).

I forhold til dette udsagn er det dog interessant, at se tilbage pd de tekster der skrevet af de
polarforskere og missionarer, der har vearet til stede hos prakoloniale inuit Grenland. For selv nér
man ser bort fra de diskurser som forfatterne selv er preeget af, sa skabes der fortsat et billede af at
grenlandsk inuit har haft en samfundsstruktur, hvor der har veret ringe respekt overfor de personer
der ikke var i stand til at udfere den sociale rolle, der var forventet af dem. Det vil sige, at der igennem
disse tekster skabes et billede af at der har veret hierarkiske relationer imellem folk, men at disse
hierarkiske relationer dog ikke var baseret pa ken, men pé sociale roller.

Som tidligere pdpeget sa er Williamson generelt kritisk overfor den forskning, der er er
blevet udfert ud fra det hun kalder for et vestligt synspunkt. En af de forskere hun kritiserer er Bernard
Saladin d’Anglure, og hans tese om de tre kenskategorier hos inuit. Ifelge Williamson s prever
d’Anglure, at knytte inuits seksualitet samt den fysiske og spirituelle verden sammen, og hun papeger
at hans brug af ordet transvestisme indikerer, at d’ Anglure ikke kan se bort fra den vestlige mentalitet,
og hans tese derfor ikke giver indblik i inuits opfattelse af ken. Hun underbygger dette ved at papege
“Inuit do not usually divide human beings according to their sexual preference” (ibid.: 52).
Williamson pdpeger endvidere, at d’Anglure forseger at knytte homoseksualitet til det “tredje ken”
(ibid.: 167). d’Anglures tese gar rigtig nok imod Williamsons egen opfattelse af ken og sociale
strukturer hos inuit. Men denne udmelding viser, at Williamson muligvis har misforstaet d’ Anglures
tese, da transvestisme som bekendt ikke omhandler en persons seksualitet, men at en persons adfaerd

og pakledning udtrykker ideen om “det modsatte ken” (Jelstrup et. al. 2015: 65). Ligesom
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Williamson er d’ Anglure da ogsa i mod brugen af seksualitet, som identitetsmarker for kennene hos
inuit, og kritiserer folk der fokuserer pa seksualitet nar man studerer kon (d’ Anglure 2012:I-II). Det
vil sige, at de egentlig er enige pad dette punkt. Men fordi deres fokusomrader er sa vidt forskellige sa

ndr de alligevel frem til forskellige resultater.

Jeg er enig med Williamson i at man skal have inuits spirituelle overbevisning for gje, nr man prover
at i et indblik i praekoloniale inuits opfattelse af kon, men jeg mener ikke at den spirituelle verden
nedvendigvis er det eneste der er af betydning. Dette er drsagen til at jeg har valgt, at tage
udgangspunkt i tikkaliaq og nuliakaaliag, da jeg mener at dette fenomen kan vere med til at skabe

et billede af hvorledes kon har spillet rolle i inuits sociale organisering.

Kapitel 4. Tikkaliaq og Nuliakaaliaq

I dette kapitel gennemgér jeg de kilder, der giver et indblik i hvorledes identitetskategorier som
tikkaliaq og nuliakaaliaq har veret opfattet hos bdde prakoloniale, koloniale samt postkoloniale og
post-koloniale inuit i Grenland. Derudover har jeg forsegt, at skabe et billede af hvilke kulturelle
elementer der har veret knyttet til disse identitetskategorier, i et forseg pa at finde ud af om kennet
har spillet en vaesentlig rolle.

Jeg starter med at gennemga de kilder der omhandler tikkaliaq og nuliakaaliaq 1 Ostgrenland, for at
se om det er muligt at f4 skabt et billede af hvordan fenomenet kunne vare betragtet inden
koloniseringen. Herefter laver jeg en historisk gennemgang af kilder der omhandler fanomenet, samt
andre kulturelle elementer der kunne have haft betydning for identitetskategorierne tikkaliaq og
nuliakaaliaq. Dette vil jeg gore 1 et forseg pa at f4 skabt et billede af hvorledes disse
identitetskategorier har udviklet sig over tid. @stgrenland er det eneste sted hvor man med sikkerhed
ved, at disse identitetskategorier har veret til stede, og derfor har jeg valgt at starte med at tage
udgangspunkt i de kilder der kan forteelle om nuliakaaliaq og tikkaliaq i dette omrdde. Herefter vil
jeg fremlagge kilder der omhandler inuit i Vestgronland og 1 Nordgrenland, i et forseg pa at finde ud

af om disse identitetskategorier ogsé har veret til stede i de andre omrider i Grenland.

4.1 Ostgrenland

De ®ldste kilder der omhandler tikkaliaq og nuliakaaliaq er skrevet af polarforskere fra Skandinavien,
der var i Ostgronland fa ar inden inuit blev koloniseret i dette omrade, samt arene kort efter man

havde padbegyndt koloniseringen af inuit.
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Den @ldste etnografiske kilde der omhandler nuliakaaliaq og tikkaliaq i Ostgrenland er Ethnologisk
Skizze af Angmagsalikerne, der ogsa blev introduceret i kapitel 2. Denne tekst var skrevet af den
danske polarforsker Gustav Holm, der i arene 1883-85 ledede konebadsekspeditionen langs
Gronlands estkyst. Teksten var nedskrevet ca. 9-11 &r inden man pébegyndte koloniseringen af
Ostgronlandsk inuit 1 1894, og derfor er der tale om en kilde, der kan give information om den
prekoloniale levevis hos estgrenlandsk inuit.

Som for omtalt, sa forteller Holm forst om to piger, der ingen bredre havde, og en unge kvinde pa
omkring 20 ar, der var et eneste barn af en mand der var dverg. Ifelge Holm sa leerte pigerne og den
unge kvinde, at gé pa fangst fordi de ikke havde nogle bredre. De havde alle deres egne kajakker, og
de var enten i stand til at g pd selfangst, eller ved at leere det. Derudover bemerker Holm, at den
unge kvinde og de to piger gik klaedt som mand, og blev behandlet som mend af folk i det
omkringliggende samfund. I teksten neevner Holm ogsé at der var en dreng ved Orkua, der var klaedt
som en kvinde og som blev opdraget til at lave arbejde der normalt har varet tilegnet kvinden (Holm
1888: 86-87; Holm 1914: 67). I en senere udgave af denne tekst, fra 1914, har Holm ogsé inkluderet
nogle af sine noter omkring hans mede med den unge kvinde og de to piger. Her forteller han, at de
alle viser ham deres evner som fangere. Han forteller desuden, at han efterfelgende ville give dem
en gave, og at de selv matte valge en genstand blandt de ting han havde med. Han pdpeger, at de ikke
valgte nogle af de ting som kvinderne normalt kunne lide, men at de derimod valgte pilespidser af
metal og knive (Holm 1914: 67).

Dét denne tekst forst og fremmest kan give et indblik 1 er tikkaliaq, det vil sige piger der er ”opdraget
som det modsatte ken”. Holm navner dog, at han ogsa har set det samme fenomen hos drenge, men
han uddyber ikke dette yderligere. Af den arsag vil jeg starte med at fokusere pa de kulturelle
elementer der i dette tekst stykke trekkes frem, som relevante i forhold til identitetskategorien
tikkaliag. Dette er forst og fremmest evnen som selfanger, men ogsa at de skulle ligne maend og agere
som dem. Man ved dog ikke om dette er Holms egen tolkning af situationen, og om inuit i
virkeligheden betragtede disse kvinder som nogle der lignede fangere, og at der derfor i virkeligheden
var tale om kvinder der agerede som fangere, og ikke som mand. Man skal nemlig vere bevidst om
at Holm selv var praget af en biner kensopfattelse, og at han var af den overbevisning, at inuits
arbejdsdeling er baseret pa de binare kon, og at de var praget af en patriarkalsk mentalitet, hvor
kvinder blev undertrykt (Holm 1888: 86-88). Dette kan da ogsd vere arsagen til at Holm forst og
fremmest bemarker pigerne og den unge kvindes ken, da maden de gér kledt og miden de opferer

sig pa, ikke stemmer overens med hans egen forestilling om hvad en kvinde er hos inuit.
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Holm medte pigerne og den unge kvinde i august méned, derfor har de med stor
sandsynlighed baret mandenes sommer dragt. Ifelge Holm sé bar bern som udgangspunkt den samme
type tgj som de voksne. Han pdpeger dog, at de sma salskinds shorts, natit, udelukkende blev béret
af voksne, og at det ofte blev betragtet som et overgangs ritual fra barn til voksen nar et ungt menneske
ikledte sig natit (Holm 1888:65). Derfor kan man antage at pigerne ikke bar denne
bekladningsgenstand, men at de har béaret de andre bekladningsgenstande som mendene plejede at
have pa. Mandens sommer dragt bestod af en s&lskinds anorak, med harene indad samt en yderpels
af seltarme, nar de sejlede i kajak. Derudover bar de se@lskindsbukser og kamikker, der gik til lidt
under knaene, og som var lavet af vandskind (Holm 1888: 59-60). Mandenes har var langt pé
davarende tidspunkt, men de satte det ofte i en grime (Holm 1888: 62). Ifolge Holm var mendene
langharede, fordi mange af dem var bange for at de ville de hvis haret blev klippet (Holm 1888: 119).

Holm medte ogsa drengen i august méined, derfor kan man antage, at han var klaedt i
den ostgrenlandske sommerdragt for kvinder, der ikke havde bern. Denne kvindedragt bestod af en
anorak, der havde omtrent samme snit som mandens anorak, men den indeholdte en heatte der var
mere spids, og ikke stor nok til at nd over hovedet. Derudover bar de smé shorts, natit, i selskind, og
kamikker i vandskind der gik op til midt pd knzet (Holm 1888:63). Natit var den
bekladningsgenstand som Holm papegede udelukkende blev béret af voksne, og derfor kan man
antage at drengen ikke har baret disse (Holm 1888:65). Kvinderne satte deres lange hér op i en knold,
hvilket ogsa var et led i overgangsritualet fra barn til voksen. Derfor havde bern ikke denne knold
(Holm 1888: 64). Derudover havde kvinderne ofte tatoverede sorte streger, bade pd kroppen og i
ansigtet (Holm 1888: 59). Ifolge William Thalbitzer fik de fleste piger tatoveringerne inden de var
blevet voksne (Thalbitzer 1941 [1923]: 604). Teksten giver dog ikke indblik i om drengen havde
tatoveringer i ansigtet. Derudover bliver man heller ikke informeret om pigerne, og den unge kvinde
havde tatoveringer. Men man kan antage, at de ikke havde dette da Holm netop papeger, at pigerne
og den unge kvinde var klaedt som mend. Hvis de ogséd havde ansigtstatoveringer havde Holm med
stor sandsynlighed beskrevet dette, da der 1 et sddan tilfelde ville vere flere “kensnormer” for hvert
kon, der ifolge Holms opfattelse, var blandet sammen.

I teksten pépeger Holm ogsd, at pigerne og den unge kvinde blev behandlet som mend af andre i
samfundet. Men man kan undre sig over om dette i virkeligheden beted, at de blev behandlet pé lige
fod med alle andre fangere. Det vil sige, dét Holm ser er kvinder der er ”ligesom mand”. Men teksten

indikere ikke om dette ogsa er méden inuit selv har betragtet tikkaliaq pa denne tid. Der er derfor en

58



chance for, at inuit har betragtet tikkaliaq som en form for tredje kon, eller at tikkaliaq blot blev
betragtet som fangere, og at kennet derfor ikke spillede en vasentlig rolle.

Derudover gor teksten det heller ikke klart om dette har betydet at tikkaliaq, har haft en sarlig status
1 samfundet, som mange polarforskere har antydet at mandene havde (se f.eks. Rasmussen 1935
[1905]: 43-47; Holm 1888: 97).

Den vestgrenlandske kateket Johannes Hansen, kaldet Hanseeraq, deltog ogsé i
Konebadsekspeditionen i arene 1883-85, sammen med Gustav Holm. I Hanseeraqs rejsedagbog
omtaler han ogsd den unge kvinde der er tikkaliaq. Han forklarer, at han meder hende ved
sommerbopladsen pa een Singidrtivarfik, 1 Ekalungmio fjorden. Ifelge Hanseeraq, var den unge
kvinde og hendes foreldre, de eneste der boede pd denne sommerboplads. Han forteller desuden, at
den unge kvinde hed Kutsukujok, og at hun skulle vere den eneste kvinde hos estgrenlenderne, der
kunne gé pa fangst og sejle i kajak, selvom der tidligere havde varet flere (Hansen 1933: 39).

Dette tekst afsnit kan umiddelbart ikke fortelle meget mere om faenomenet end Holms tekst. Men
dette tekstafsnit indikerer umiddelbart, at feenomenet ikke er sket serlig ofte 1 1880’erne, hvis det
viser sig at vare korrekt, at Kutsukujok var den eneste kvinde der var tikkaliaq pa daverende
tidspunkt. Man ved dog ikke om Hanseeraq havde hert dette fra Kutsukujok og hendes familie, eller
om dette er noget han selv har konkluderet, fordi han ikke havde medt andre kvinder, der kunne ga
pa fangst. Men som Holms tekst antyder, s& var der to piger, der var ved at blive oplert i at gd pé
fangst pd davarende tidspunkt, hvilket indikerer, at der egentlig ikke var tale om et fenomen der var
ved at forsvinde.

Den norske polarforsker Fridtjof Nansen var i Ostgrenland i 1888, og i 1893 udgav han bogen Eskimo
Life hvor han berettede om denne rejse. I denne bog naevner Nansen, at han har hert Holm omtale de
to piger og den unge kvinde pa grenlandsk estkyst, der var i stand til at g& pa fangst. Han pointerer,
at han ikke selv lagde marke til nogle kvinder der var fangere imens han var til stede i Qstgrenland.
Han papeger dog, at disse kvinder métte vere svare at adskille fra mand, og at han derfor ikke havde
lagt maerke til dem (Nansen 1893: 124-125). Det vil sige, at der ogsa er en chance for at der har varet
flere tikkaliaq og nuliakaaliaq til stede, men at polarforskerne ikke har haft gje for dem, da de har
lignet folk der tilhorte det “modsatte kon”.

Den dansk-grenlandske polarforsker Knud Rasmussen, deltog i Den Danske Littercere Gronlands-
Ekspedition 1 arene 1902-1904, langs Grenlands Vestkyst. I forbindelse med denne tur udgav
Rasmussen bogen Under Nordenvindens Svobe 1 1906, der indeholdt fortellinger fra inuit som han

havde madt pa rejsen. I denne forbindelse havde han medt flere ostgronlendere, der var taget til
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Vestgronland for at blive debt. Disse mennesker fortalte Rasmussen om livet pa ostkysten. En af hans
informanter var Besuk, der var blevet debt Sofie Poulsen, og som ankom til vestkysten i 1890
(Rasmussen 1935 [1906]: 270). Besuk fortalte om en kvinde ved navn Katiaja, der var sin mands
tredje kone. Hun var voldsomt jaloux, da han foretrak de andre koner, og en dag satte hun ild til en
bunke krudt inde i deres hus, imens manden 14 med en af sine andre koner. Krudtet eksploderede og
manden og den anden kone dede af deres forbrendinger. Senere begik Katiaja endnu et mord, da hun
skad en kvinde som hun mente skadede andre i samfundet med besvergelser (Rasmussen 1935
[1906]: 275-277). Ifelge Besuk, sé var Katiaja en markelig kvinde, der havde krafter som en mand.
Hun havde sin egen kajak samt hundeslaede og gik pa fangst. Besuk forklarer at hun var en dygtigere
fanger end de fleste mand. Men da Katiaja blev gift, gik hun ikke leengere pd fangst (ibid.: 276-277).
Besuk forteller, at en mand der havde sléet sin kone ihjel, fordi hun ikke kunne blive gravid, havde
besluttet at Katiaja skulle do. Han mente forst og fremmest at hun skulle slas ihjel, fordi hun havde
myrdet mange. Men han mente ogsa at hun skulle slas ihjel fordi hun havde sagt at hun var den eneste
der fortjente at leve. Manden skod hende derfor, og spiste efterfolgende hendes hjerte, for at undga
at dnderne skulle haevne sig pd ham. Katiajas lille datter var nu foreldreles. Men ingen ville tage
hende til sig, og det blev derfor besluttet at hun ogsa skulle de. En kvinde knuste pigens hoved med
en sten. Besuk fremhaevede, at den lille pige hed det samme som sin mor (ibid.: 278-280).

Ifolge religionssociologen Birgitte Sonne, sd optog den grenlandske forfatter Maliaraq Vebak i
1950’erne og i 1960’erne nogle fortellinger fra aldre folk, der var immigreret fra Sydestgrenland til
Sydvestgrenland. I disse optagelser blev mange af de handelser der naevnes i Rasmussen fortaelling
bekreftet (Sonne 2017:31).

Rasmussens kilde har flere elementer, som jeg mener kan give et indblik i estgrenlandsk inuits
opfattelse af ken, og sociale roller pd davarende tidspunkt. Der fortelles, at Katiaja holdte op med at
gé pa fangst, da hun var blevet gift. Det vil sige, at det muligvis var normen en tikkaliaq holdte op
med at vaere fanger i det de blev gift. Dette kan vaere arsagen til at Kutsukujok, kvinden som bade
Hanseereq og Holm medte, var den eneste kvinde der var fanger pad daverende tidspunkt. Det er
derfor muligt, at der kunne have varet andre kvinder pd davaerende tidspunkt der var opdraget som
tikkaliaq, men at de ikke gik pa fangst leengere fordi de var blevet gift. Man ved eksempelvis ogsd at
Kutsukujok ikke var gift, fordi hun boede sammen med sine foraeldre. Hvis dette vitterligt var normen,
kan dette muligvis fortelle noget om, at det hos praekoloniale ostgronlandsk inuit var ilde set at blande
dét der blev betragtet som henholdsvis mandens og kvindens sociale rolle. Besuk pdpeger at Katiaja

havde kraefter som en “mand”, hvilket indikerer at fangsten var et fenomen der blev knyttet til
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kenskategorien mand. Derfor kan man antage, at det ikke blev betragtet som en mulighed at man
kunne blande de sociale normer, der blev knyttet til hver kenskategori. Man var enten mand eller
kvinde, og derfor kunne man ikke bere identitetskategorierne kone og fanger pa samme tid. Lignende
feenomen blev ogsd beskrevet af Bernard Saladin d’Anglure, der papegede at de bern der blev
opdraget som et tredje kon hos Igloolik inuit, skulle omdannes til deres biologiske ken i det de blev
voksne. Der vil sige, ndr pigen var klar til at blive moder og drengen var klar til at blive fanger
(d’Anglure 1994: 94-97).

At Besuk beskrev Katiaja som en “underlig kvinde”, skaber umiddelbart et indtryk af at nogle af de
ostgronlandske inuit der var kristnet, sa skevt til identitetskategorier som tikkaliaq. I teksten papeger
Rasmussen da ogsa at de nykristnet inuit fra Qstgrenland, betragtede deres gamle tro som forbudt
(Rasmussen 1935 [1906]: 270). Man kan derfor antage, at de betragtede deres tidligere levevis pa
samme made, hvilket kan vaere drsagen til at Besuk beskriver Katiaja pad denne vis, da man ved at
Besuk havde veret kristen i omkring 12-14 ar, da Rasmussen talte med hende. Men Besuk kunne
ogséd have valgt at beskrive Katiaja pd denne vis, da det var forholdsvis sjeldent, at en pige blev
opdraget som tikkaliaq, og derfor kunne Besuk have ment at dette var underligt, da det ikke var en
del af samfundsnormen, selvom det sommetider hendte.

Dog er det ogsa muligt, at dette var en kommentar fra Rasmussens side, da man eksempelvis ved at
Rasmussen ikke havde gje for at nogle bern var opdraget som det "modsatte kon” hos Igloolik inuit
(d’Anglure 1994: 91). Derfor kan han have ment, at det var underligt at Katiaja var fanger. Men dette
er blot en antagelse, og det er svert at vide hvad han reelt har fiet at vide fra Besuk, da jeg
udelukkende har haft adgang til Rasmussens oversatte version.

Besuk forteller at Katiajas datter ogsa blev drabt. Dette afspejler umiddelbart det fenomen at inuit
sommetider slog bern i ihjel af medlidenhed (Thalbitzer 1941 [1923]: 601). Dog var det oftest
spadbern der blev sldet ihjel, hvis barnet ikke havde en mor der kunne tage sig af det. Men det kunne
ikke have veret en god situation for Katiajas datter, nir hun bade var foreldreles og havde det samme
navn som hendes moder. Som tidligere pdpeget sa havde navnet en enorm betydning for maden man
blev opfattet af andre, da man mente at en navnesjelen var afgerende for de egenskaber en person
havde (Rasmussen 1905: 130-131). I fortellingen om Katiaja antydes der at de andre beboer var
bange for hende (Rasmussen 1935 [1906]: 277). Dette kan have haft indflydelse pé drabet af datteren,
da man har ment at hun igennem navnet har haft de samme egenskaber som sin mor, og derfor var
der ikke nogen der bar interesseret i at tage hende til sig. Dog var hun med stor sandsynlighed ikke

opkaldt efter sin mor, da en person tilegnede sig en navnesjal fra en afded (Rasmussen 1935 [1906]:
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277). Men man kan antage at pigen var opkaldt efter en afded der derfor havde samme navn som
moren, og muligvis var hun opkaldt efter den samme afdede som hendes mor. Dog har jeg ikke stodt
pa tekster der indikere at dette kunne finde sted. Men jeg er fortsat af den overbevisning at Besuk
papeger at pigen var opkaldt efter sin mor, fordi dette var en af argumenterne for at ingen ville tage
hende til sig.

Samme &r som Rasmussen udgav Under nordens svobe, var den danske sprogforsker
og etnograf William Thalbitzer 1 Ostgrenland. Dette var 12 ar efter man pabegyndte koloniseringen
af Ostgronlandsk inuit, det vil sige Thalbitzers tekster kan give indblik i levesien hos tidligt
koloniseret inuit. I 1923 udgav Thalbitzer bogen The Ammassalik Eskimo - Contributions To The
Ethnology Of The East Greenland Natives®! der indeholdte noter og erindringer fra hans tid i
Ostgronland. 1 denne bog forteller Thalbitzer om en ung mand som han ofte s i Ammassalik
(Tasiilaq), hvis hér var kort, men som bar underligt tgj og som lavede kvindens arbejde. Denne unge
mand var desuden ansat som kok hos missionen (Thalbitzer 1941 [1923]: 603). Det vil sige, at der
her er tale om en mand der muligvis var nuliakaaliaq. Men man ved dog ikke hvad Thalbitzer mente
med “underligt toj”, da han ikke uddyber dette yderligere, og man ved derfor ikke om dette beted at
den unge mand gik i kvindetej”. Thalbitzer mener dog, at denne unge mand kunne vare dét man

kaldte for piaarqusiaq. Dette var et fanomen, der ofte blev

udfert nar en familie mistede et barn. Man var af den
overbevisning, at man kunne forhindre at det naste barn der blev
fodt kunne beskyttes som piaarqusiag. Dette ville man gere ved
at give barnet usadvanligt teoj pa eller en amulet, der ville
forhindre at onde ander ville skade barnets sjele. Den danske
sgofficer Georg Carl Amdrup, indsamlede en piaarqusiag heette
1 forbindelse med hans ekspedition til i Ostgrenland i &rene
1898-1900 (Thalbitzer 1914: 588- 590; Thalbitzer 1941 [1923]:
602-603). Det vil sige, at piaarqusiaq ikke nedvendigvis bar tgj

Fig. 315 Piaarqusiaq hood o skin heimet 10 guara e wearer | {7@ d€t modsatte ken, men at de eksempelvis kunne bare en

against evil spirits. (Amdrup coll.).

Piaarqusiaq hatte (Thalbitzer hatte, der ville beskytte dem imod ondt. Der er heller ikke noget

1914: 588) der indikerer, at bern der voksede op som piaarqusiaq blev

opdraget som det modsatte ken”, derfor hanger dette fenomen

hojst sandsynligt ikke sammen med tikkaliaq og nuliakaaliaq. Der er dog fortsat mulighed for at

2L P3 dansk: Ammassalik Eskimo - Bidrag til de ostgronlandske indfodtes etnologi

62



manden som Thalbitzer omtaler var nuliakaaliaq, og ikke piaarqusiag, i hvert fald nar man ved at han
lavede “kvinde arbejde”. Hvis denne mand var nuliakaaliaq sé forteller denne tekst derfor hvorledes
en voksen mand, der var opdraget som det “modsatte ken”, kom til at indgd i den nye
samfundsstruktur, som koloniseringen havde medfert. Der fortelles blandt andet, at denne mand var
kortharet, hvilket ikke var en identitetsmarker for hverken manden eller kvinden hos estgrenlandsk
inuit inden koloniseringen. Ifolge Thalbitzer var det de maend der var blevet kristnet, der blev klippet
kort haret (Thalbitzer 1941 [1923]:602). Det vil sige, at manden der omtales i dette tekststykke var
blevet kristnet, og han havde klippet sit hér kort for at markere at han var en mand. Derudover
forteelles der, at han blev ansat som kok. Man kan antage at dette skete fordi han ikke var i stand til
at ga pa fangst, da han blev oplert i at lave “kvindens arbejde”. Det vil sige, hvis det viser sig at
denne mand har varet nuliakaaliaq igennem sin barndom, sa er han som voksen tranformeret til
biologiske ken. Dog havde han med stor sandsynlighed ikke lert at gd pé fangst, og derfor matte han
arbejde hos missionen. En tidligere angakkoq??, der var blevet kristnet, fortalte dog Thalbitzer at han
kendte til to andre meand der var dygtige til at lave “kvindens arbejde”, selvom de var blevet fangere
(Thalbitzer 1941 [1923]: 603). Det vil sige, at der er noget der tyder pa at nogle af de mand der var
opdraget som nuliakaaliaq, leerte at ga pa fangst senere i livet.

I 1967 udgav den vestgrenlandske praest Otto Sandgreen slaegtssagaen Jje for gje og tand for tand,
der var baseret pd fire interviews han havde lavet med eostgronlendere i 1960, der havde varet
angakkut?®, inden de blev kristnet (Sonne 2017: 30). Den tidligere angakkoq Kukkujooq forteller at
hans mor, der ligeledes var angakkoq, ville sla ham ihjel fordi hun hadede hans kone, og derfor ville
hun bringe hende smerte. Moderen tankte ikke pa Kukkujooq som sin sen, men betragtede ham som
manden der var gift med den forhadte kvinde. Kukkujooqs kone var gravid, og da Kukkujooq vidste
at han nok ville blive sléet ihjel, besluttede han at det kommende barn skulle lere at forserge sig selv.
Barnet var en pige, og han opdragede hende derfor som fanger. Da hun blev stor nok byggede han en
kajak til hende, men da det var en kajak til en pige skulle den vere anderledes. Derfor buede kajakken
opad bade foran og bag pa. Inden pigen kunne sejle i den, matte han synge nogle trylleformularer
imens pigen sad i kajakken, der ville gore kajakken sikker og serge for at datteren ville fange
forskellige fangstdyr (Sandgreen 1987: 370-375). Det interessante ved denne fortelling er, at der
igennem hele teksten refereres til at Kukkujooqs datter var en pige og at hun blev opdraget som

fanger, og ikke som en dreng. Det vil sige, at hun muligvis ikke har varet betragtet som tikkaliaq.

22 Shaman
23 Angakkut er angakkoq i flertal
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Men det er ogsa vigtigt at have for gje, at disse fortellinger var blevet nedskrevet efter Kukkujooq
var blevet kristnet. Ifelge Birgitte Sonne, sé ville disse folk ikke indremme overfor presten
Sandgreen, at de havde varet angakkut inden de blev kristnet, da de mente at dette var skamfuldt
(Sonne 2017: 30). Man kan antage at dette ogsa haf haft indflydelse pa fortellingen, og at Kukkujooq
derfor har undladt at fortelle at hans datter var tikkaliaq, da denne identitetskategori muligvis ikke
har stemt overens med de kensnormer som missiongrerne havde med sig, og som koloniserede inuit
gradvist begyndte at tage til sig. Derudover sé er denne kilde ogsa den eneste der antyder, at en kajak
til en pige skulle vere anderledes end den til en dreng. Hvis dette var normen for tikkaliaq, viser dette
ogsa at en tikkaliaq ikke blev behandlet precis ligesom en dreng, hvilket ogsé betyder at en tikkaliaq
ikke blev behandlet som alle andre kommende fangere. Det vil sige at denne handelse antyder, at
Kukkujooqs datter bade blev betragtet og behandlet som en pige. Men denne kilde er som sagt den
eneste der benavner, at en kajak til en pige skulle veere anderledes, og man ved derfor ikke om der
var tale om et enkelt tilfelde og om dette i virkelig handlede om at hun skulle beskyttes fra de folk
der ville hendes familie ondt. Kilden navner heller ikke hvordan denne pige var kledt og hvordan
hun skulle agere ud af til. Derfor ved man ikke om hun i virkeligheden lignede en dreng og opforte
sig som en dreng ligesom de andre der var tikkaliaq.

Den franske antropolog Joélle Robert-Lamblin , der ogsa blev nevnt indledningsvis,
har lavet et af de mest dybtgdende antropologiske undersogelser om nuliakaaliaq og tikkaliaq. I
perioden 1967-1987 havde hun otte ophold i Ostgrenland, hvor seks af dem var i Ammassalik
(Tasiilaq) (Robert-Lamblin 1988: 204). Det vil sige, at hendes tekster hovedsageligt kan give et
indblik i opfattelsen af tikkaliaq og nuliakaaliaq hos koloniale inuit i @stgrenland.
I artiklen “Changement de sexe” de certains enfants d’Ammassalik (Est Groenland): un
rééquilibraqe du sex ratio familial? "’ fra 1981, forseger Robert-Lamblin, at give et indblik i hvorfor
nogle bern tidligere blev opdraget som det “modsatte ken”, og hvorfor det fortsat blev det i
1980’ernes Ammassalik (Tasiilaq). Hun forklarer, at bern ofte blev opdraget pad denne vis fordi
foreldrene havde et onske om at fa et barn af det "modsatte ken”. Dette skete eksempelvis ofte hvis
foraeldrene tidligere havde mistet et barn. I et sddan tilfelde ville de navnegive det nyfedte barn efter
det afdede barn, hvilket resulterede i at det nyfedte barn fik det afdedes barns identitet, herunder
kensidentitet. Men et barn kunne ogsé opdrages som det “modsatte kon”, hvis en pige eksempelvis
var opkaldt efter en mand, eller hvis en dreng var opkaldt efter en kvinde (Robert-Lamblin 1981:1-

2). Robert-Lamblin er dog af den overbevisning at fenomenet tikkaliaq og nuliakaaliaq kunne vare

24 pa dansk: "Kensskifte mellem born i Ammassalik eller en omleegning af de familiecere konsforhold?”’
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opstéet, da dette var med til at forhindre drab pé uenskede bern, der var en praksis der ofte blev udfert
i det preekoloniale @Ostgronland (ibid.:5).

Ifolge Robert-Lamblin sé var det dog oftest piger der skulle opdrages som det modsatte ken. Hun er
af den overbevisning, at dette var fordi det inuitiske samfund altid har foretrukket drenge frem for
piger. Hun forklarer, at kun syv af de tredive personer hun har medt, der blev opdraget som det
“modsatte ken”, var nuliakaaliaq (ibid.: 2-3). Modsat andre der tidligere havde beskrevet fenomenet,
forklarer Robert-Lamblin ret detaljeret hvorledes nuliakaaliaq si ud, og hvordan de blev opdraget.
De drenge der var nuliakaaliaq gik i kjoler og havde fletninger. Ifolge Robert-Lamblin lignede de ofte
piger i en sddan grad at de danske folkeskolelarere ikke vidste, at disse bern rent biologisk var drenge.
Disse nuliakaaliaq laerte at lave de huslige pligter, som at lave mad, sy tej og passe bern. Pigerne der
var tikkaliaq lerte derimod alle fangstteknikkerne at kende, samt at sejle i kajak og kere pa
hundeslade (Ibid.:1). Robert-Lamblin papeger dog, at det aldrig var den ferste fodte i en familie der
blev opdraget pa denne vis, men at der altid var tale om det anden, tredje eller fjerde barn. Dette var
fordi, at det 1 virkeligheden var en fordel for en familie at have et barn af hver keon (Ibid.: 3). Det vil
sige, at det her ogsé bliver tydeliggjort at de drenge der var nuliakaaliaq skulle pdtage sig alle de
kulturelle elementer, der var knyttet til det at vaere en pige, og gore alt for at ligne og agere som en
person af det "modsatte kon”.

Robert-Lamblin forklarer dog, ligesom Bernard Saladin d’Anglure, at disse bern skulle patage sig
deres biologiske kon da de nédede puberteten (Ibid.: 3). Hun undrer sig dog over om det altid har varet
sadan, eller om dette blot var et fanomen der har faet sit indtog i takt med, at den vestlige mentalitet
blev mere og mere udbredt hos estgrenlandsk inuit som et resultat af koloniseringen. Hun forteller,
at der 1 de demografiske arkiver star, at der har veret en kvinde 1 Ostgrenland, der var fodt i 1918,
der fortsat var tikkaliaq indtil sin ded som 38 arig, hvor hun forsvandt med sin kajak. Robert-Lamblin
papeger dog, at kvinden hverken var gift eller havde faet bern (Ibid.:4). Men som Rasmussen tekst
indikerede, sd skulle den kvindelige fanger Katiaja holde op med at ga pa fangst da hun blev gift
(Rasmussen 1935 [1906]: 276-277). Det vil sige, at det muligvis ikke var et nyt fenomen, at disse
mennesker oftest ikke var tikkaliaq eller nuliakaaliaq hele deres liv. Men den kvinde som Robert-
Lamblin beskrev var hverken gift eller havde faet bern, og dette kunne vare arsagen til at hun kunne
blive ved med at ga pa fangst, precis ligesom den kvinde som Holm og Hanseeraq beskrev, der fortsat
boede hos sine foreldre (Holm 1888: 86-87; Hansen 1933: 39). Ifolge Robert-Lamblin var det
generelt svert for en person, at tranformere sig til sit biologiske ken, men at det oftest var lettere for

piger end drenge. De fleste af de der var vokset op som nuliakaaliaq kom som voksne til at arbejde
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pa et kontor, eller blev kateketer. Mange af dem blev ogsé gift med kvinder. Det vil sige at det i den
koloniale periode 1 Dstgrenland var muligt for en tidligere nuliakaaliaq at forserge en familie selvom
de ikke var oplert som fangere. Men Robert-Lamblin pdpeger dog at nogle nuliakaaliaq endte med
at bega selvmord, specielt de der aldrig rigtig slap af med deres identitet som nuliakaaliaq. Det vil
sige at de hverken lerte at gd pd fangst eller blev gift (Robert-Lamblin 1981: 3-4). Ifelge Robert-
Lamblin var dette fordi at man i 1960’erne og 1970’ernes Ostgronland fortsat betragtede fangeren
som personen der var hgjst rangeret. Hun konstater at mand der var nuliakaaliaq muligvis begik
selvmord, fordi de folte at de blev "ofre” for samfundets behov, da de igennem deres opvaekst fik en
socialstatus, der var lavere rangeret end fangerens. Hun forklarer, at mandens og kvindens rolle blev
betragtet som komplementerende, og derfor var kvindens rolle lige sa nedvendig for overlevelsen
som mandens, men at man alligevel betragtede rollen som fanger som vigtigst (ibid.: 2). Det vil sige
ud fra denne tanke, sa betragtede de mand, der var nuliakaaliaqg, sig selv som nogle der potentielt
kunne have haft en hgjere social status, men at de ikke fik dette fordi de blev opdraget som
nuliakaaliaq. Dette kan i ovrigt ogsé vare arsagen til at man oftere sd piger der blev tikkaliaq, end
drenge der blev nuliakaaliaq, da det blev betragtet som en "nedgradering” nér en dreng blev opdraget
som nuliakaaliaq.

Somme &r som Robert-Lamblin udgav sin tekst om nuliakaaliaq og tikkaliaq, udkom
der endnu en tekst der beskeftigede sig med fenomenet. Dette var teksten Les noms de personnes
ches les Amassalimiut®®>, der var skrevet af den franske antropolog Pierre Robbe, der iser
beskeftigede sig med inuits navnetraditioner. Ifolge Robbe var navngivningstraditionerne afgerende
tikkaliaq og nuliakaaliaq (Robbe 1981: 14-19). Han forklarer, at nér et barn blev opkaldt efter en
afded, sd arvede barnet den afdedes identitet og personlighed. Herunder kon, alder, familie, kvaliteter
samt fejl (ibid.: 14). De prakoloniale navne var kenslase, hvilket beted at en pige derfor kunne
opkaldes efter en mand, og at en dreng kunne opkaldes efter en kvinde. Dette ville dog resultere i at
disse bern blev opdraget som henholdsvis tikkaliaq og nuliakaaliaq (ibid.: 18). I Holms tekst om
ostgronlandsk inuit er der ogsa en sektion, der mere eller mindre giver udtryk for dette fenomen, men
Holm virker ikke til at begribe hvad det handler om. Holm forklarer, at ammassalikkerne udviste stor
glede og forundring over at han selv og resten af ekspeditionen var kommet til Ammassalik, og om

medet skriver han felgende:
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“De sogte at smigre os paa aale Maader, saaledes ved at forteelle, at deres Born, lige meget om det
var Drenge eller piger, vare vore Navner. En Kone fremviste med Stolthed sit barn, der, fortalte hun,

var kleedt ligesom vi. Det havde nemlig nogle elendige Tajpjalter paa” (Holm 1888: 172).

Det vil sige, at de prekoloniale gstgrenlendere beundrede Holm og resten af ekspeditionen. Dette
var arsagen til at de havde besluttet, at opkalde deres bern efter dem, bade drenge og piger. Dog var
der ikke tale om navngivning efter afdede, men mange bern fik ofte tildelt flere navne senere i livet.
Derfor havde disse bern med stor sandsynlighed allerede faet tildelt navnesjale ved fadslen, men fik
blot tildelt flere fordi man havde ment at det var gavnligt ogsa at opkalde dem efter Holm og de andre
ekspeditions medlemmer. Man ved eksempelvis, at folk kunne fa tildelt nye navne igennem livet,
hvis de eksempelvis var alvorligt syge, da man var af den overbevisning, at et nyt navn ville heale
den syge person (Williamson 2011:51-52). Dette kan derfor vaere en af drsagerne til at man tilfojede
flere navne til disse bern.

Holms kilde indikerer dog, at praekoloniale estgrenlandsk inuit endnu ikke var bevidst
om at europaernes navne var opdelt efter kon, og derfor forsagte de muligvis at smigre Holm, ved at
opkalde en pige efter ham. I kilden fortelles der dog ogsa, at et barn blev fremvist fordi han eller hun
var klaedt ligesom Holm og ekspeditionsmedlemmerne. Holm virker dog ikke synderligt begejstret
for dette, og udtrykker at barnets tgj var elendigt. Desvarre ved man ikke om det fremviste barn var
en dreng eller en pige, og hvilken type tej barnet havde pa.

Ifolge Robbe skabte de kensspecifikke navne problemer hos estgrenlandsk inuit, i takt
med kristendomsindferelsen. De kristne navne, som de debte ostgronlendere havde faet var alle
kensspecifikke, hvilket gjorde det vanskeligt, at videregive navnene pé tvers af kennene. Dette blev
lost ved, at man kunne give det nyfadte barn den afdedes prakoloniale navn, selvom dette ikke var
de navn som den afdede person var blevet debt (Robbe 1981: 2). Dette betad, at en pige alligevel
kunne opkaldes efter en mand, og en dreng kunne opkaldes efter en kvinde. Robbe giver et eksempel
med en 11 arig dreng i 1962, der var kledt som en pige og udelukkende legede med piger. Drengen
var opkaldt efter hans faster Perqitsinguali, der var debt Rachel. Drengens far kaldte ham for
’storesgster”’, og drengen kaldte sin far for “lillebror” (Robbe 1981:18). Det vil sige, at det her bliver
tydeligt at navnesjelen var en afgerende faktor, for maden man valgte at opdrage et barn pé, da et
barn patager sig den identitet som personen var opkaldt efter. Stort set alle de forskere der har
beskaeftiger sig med navne hos inuit papeger dog at navnene var kenslese (se f.eks. Robbe 1981: 2;

Williamson 2011:52). Men jeg mener, at dette er en problematisk tanke nar man forseger, at forsta
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identitetskategorier som nuliakaaliaq og tikkaliaq. Jeg vil i stedet pastd, at navnesjele kunne
indeholde bade det mandlige og kvindelige kon, og derfor kunne man eksempelvis vere tikkaliaq
igennem sin opvakst, men blive til en kvinde senere i livet, uden at det var nedvendigt, at @ndre
navnet. Hvis navnet vitterligt havde varet kenslost, sa ville det ikke have veret nedvendigt, at
opdrage en pige som tikkaliag, ndr hun var opkaldt efter en mand. Jeg mener derfor, at navnesjelen
bade kunne rumme den afdedes keon, og den nye navnetagers biologiske kon.

Ifolge Robbe skulle et barn der blev opdraget pa denne vis, pitage sit biologiske kon i
forbindelse med konfirmationen, nar barnet var 14 &r. Han forklarer endvidere, at det tidligere havde
vaeret pigens menstruation eller drengens forste fangst, der havde veret de afgerende faktorer for
denne tranformering (ibid.: 18). En informant forteller ogsd Robbe, at en kvinde ikke kunne vaere
fanger og mor pa samme tid, derfor skulle hun tranformeres til sit biologiske ken, hvis hun ville have
bern (Ibid.: 18). Det vil sige, at det her endnu en gang bliver tydeligt, at der er en klar ide om hvad
en mand kunne og hvad en kvinde kunne, og at de sociale elementer der blev knyttet til kennene ikke
matte blandes sammen. Derudover mener jeg ogsa, at det her tydeliggeres, at mandens vigtigste
formal var fangsten, mens kvindens vigtigste formal var at foede bern.

Men hvordan skal man sé forstd identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliag, nar der
var klare afgraensede rollefordelinger mellem kvinden og manden? Jeg er af den overbevisning, at
disse identitetskategorier skal ses i lyset af Karla Jessen Williamsons beskrivelse af navnetroen. Hun
forklarer, at navnet besad et liv for sig selv”, og derfor kunne en kvinde eksempelvis spirituelt vaere
mand igennem sit navn, hvis hun var opkaldt efter en mand (Williamson 2011:51-52). Jeg mener
derfor, at en pige spirituelt kunne vare en mand, selvom hun rent biologisk var en pige. Det samme
gjaldt for drenge, der var opkaldt efter kvinder. Dette beted, at tikkaliaq og nuliakaaliaq bade kunne
rumme det kvindelige og mandlige ken. Men jeg er af den overbevisning, at det at de patager det
biologiske ken, i takt med at man blev voksen, antyder at det biologiske ken var vigtigst. Derfor
skulle en tikkaliaq der fik menstruation eller en tikkaliaq der blev gift, udfere den sociale rolle der
var forventet af hende som kvinde, og derfor skulle hun forst og fremmest fode bern. Nir hun havde
tranformeret til sit biologiske ken, matte hun derfor heller ikke leengere patage sig rollen som fanger,
da denne rolle blev betragtet som den vigtigste funktion for de der havde kensidentiteten mand. Det
samme ville geelde for en nuliakaaliaq, der som voksen tranformerede til sit biologiske kon. I et sadan
tilfelde ville en tidligere nuliakaaliaq, blive treenet i fangsten nér han tradte ind i de voksnes rakker.
Dette blev indikeret i Thalbitzers tekst, hvor en tidligere angakkoq papegede, at han kendte til mand

der gik pé fangst, men som havde lert at udfere kvindens arbejde, og at de eksempelvis selv kunne
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ordne deres egne kamikker (Thalbitzer 1941 [1923]: 603). Disse mand var hgjst sandsynligt opdraget
som nuliakaaliaq igennem deres opvakst, og derfor var de 1 stand til at udfere nogle af de elementer
der blev knyttet til kvinden. Men man kan derfor undre sig over, hvorfor disse mand fortsatte med at
udovede nogle af de elementer der blev knyttet til kenskategorien kvinde, efter de patog deres
biologiske ken, hvis praekoloniale inuit vitterligt havde en skarp opdeling mellem mandens og
kvindens rolle i samfundet. Jeg er af den overbevisning, at dette var fordi syning ikke var kvindes
vigtigste funktion, det var derimod at fede bern. Jeg mener derfor, at folk der tidligere havde veret
tikkaliaq og nuliakaaliaq, og havde pétaget deres biologiske ken, ikke lengere matte udferer de
elementer der var vigtigst for kensidentiteten for det modsatte ken, nemlig fangsten og at fode bern.
Det var naturligvis ikke muligt for en nuliakaaliaq at fede bern, og derfor afspejler denne opfattelse
hovedsageligt situationen for de der havde veret tikkaliaq, da de efter deres tranformering til det
biologiske kon ikke leengere matte gd pa fangst.

Men der var ogsé de tikkaliaq og nuliakaaliaq, der aldrig patog deres biologiske kon, og derfor kunne
de fortsaette med at udfere rollen for det "modsatte kon”. Dette skete hovedsageligt for tikkaliaq og
nuliakaaliaq, der aldrig blev gift (Robert-Lamblin 1981: 3-4).

Jeg mener, at dette afspejler et andet element der var afgerende, for at et barn blev tikkaliaq eller
nuliakaaliaq, nemlig familiens overlevelse. Ifelge Holm var det nedvendigt for foraldre at fa senner
der kunne forserge dem, nér de blev gamle (Holm 1888: 88). Derfor kunne det vaere en spergsmal
om overlevelse for familien ndr man valgte at en pige skulle vare tikkaliag, da hun oftest blev dette
nar familien ikke havde nogle senner (Robert-Lamblin 1981:3). Hvis en tikkaliaq med tiden ikke fik
nogle bradre, ville dette betyde at hun skulle forserge sine foreldre. Men dette ville ogsa betyde at
hun aldrig blev gift, da hun ikke kunne vere kone og fanger pa samme tid. Dette var sandsynligvis
tilfeeldet med kvinden som Holm og Hanseeraq medte, da hun var foraldrenes eneste barn. Hun boede
fortsat hos dem og var ikke gift, selvom hun var voksen (Holm 1888: 86-87; Hansen 1933: 39).
Derudover stemmer dette ogsd overens med Robert-Lamblins forteelling om den ugifte kvinde der
forsergede familien indtil hun dede til havs som 38 arig (Robert-Lamblin 1981: 4). Men som tidligere
papeget sa var manden og kvindens rolle komplementar, og derfor var deres funktion lige vigtige for
overlevelsen. Robert-Lamblin forklarer at det derfor var mest ideelt for en familie hvis de bade havde
en sen og en datter, der kunne hjelpe foraldrene. Dette kunne vare arsagen til at nogle drenge blev
nuliakaaliaq, selvom foraldrene havde brug for en fanger til at forserge sig nér de blev gamle (Robert-
Lamblin 1981: 1). Ligesom de tikkaliaq der bliver ved med at vere fangere, og derfor ikke bliver gift,

kan nogle nuliakaaliaq forblive i denne rolle, hvis foreldrene har brug for hans huslige hjelp. Men i
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et sddan tilfeelde vil han heller ikke blive gift, da dette ville resulterer i at han tranformerede til sit

biologiske kon.

4.1.1 Sipineq

Robbe var den forste til at papege, at sipineq, drenge der spreekker under fodslen, var et fenomen der
ogsa var til stede 1 Ostgronland. Robbe forklarer, at han ved flere lejligheder fik at vide fra folk i
Tasiilag, at alle fostre havde en penis, men at nogle spraekkede under fedslen og derfor bliver de til
piger. Derfor var en kvinde en person der selv har valgt at vaere en kvinde (Robbe 1981: 20). Robbe
mente dog ikke selv, at sipineq var forbundet til tikkaliaq og nuliakaaliaq.

Holm navner dog ogsa faenomenet i forbindelse med konebadsekspeditionen i arene 1883-85, dog
uden at vere helt klar over hvad dette handlede om. Han forteller, at en angakkoq havde forudset at
en kvinde ville fode en dreng. Men da hun imidlertid fodte en pige sagde angakokken, at hun ville
have faet en dreng, hvis hun ikke var faldet under graviditeten, sa der ikke var gaet en revne i fostret
(Holm 1988: 134). Thalbitzer indsamlede ogsad en trommesang fra estgronlandsk inuit i 1906, der
navner fanomenet. Men han vidste heller ikke rigtigt hvad det beted, og han tror forst at det handler
om at tejet spreekker. Trommesangen, der var udfert af en kvinde, startede med satningen “sipipua”
(Thalbitzer 1923: 317). Dette kan direkte oversattes til ”jeg sprakker” (Dorais et.al. 1986: 12;
Fortescue et. al. 1994: 83). Kuannia, der havde immigreret fra Sydestgrenland til Vestgrenland,
provede at hjelpe Thalbitzer med at forsta de kilder han havde indsamlet fra @stgronland (Sonne
2017: 27). I Thalbitzers noter star der at Kuannia prevede at forklare, at sangen handlede om at en
mand blev til en kvinde (Thalbitzer 1923: 317). Det vil sige, at der helt sikkert er tale om fenomenet
sipineq, og kilden skaber umiddelbart et billede af, at praekoloniale inuit i Ostgrenland var preget af
en ide om, at voksne ogsa kunne sprackke og dermed skifte kon. Men det jeg mener er mest interessant
ved disse kilder er, at dette forteeller noget om at kensdelene har haft en betydning i forhold til om
man enten blev betragtet som en mand eller kvinde, bdde hos prakoloniale og koloniale inuit i
Ostgronland. Derfor har kenskategorierne som udgangspunkt varet baseret pa kensdelene.

Man ved dog ikke om der har varet ritualer i forbindelsen ved fedslen, der kunne
forhindre at et barn spreekkede, ligesom der blev beskrevet af d’ Anglure og Dufour hos igloolik inuit
(d’Anglure 1994: 87). Men i 1989 udgav Paul Emil Victor og Joelle Robert Lamblin en tekst hvor de
beskrev, at mange foraldre blandt gstgrenlenderne udtrykte glaede og begejstring for deres baby, ved
at stikke naesen ned til deres kensorganer, snusede til dem, og kom med et glaedes udbrud (Robert-

Lamblin et.al 1989: 110). Karla Jessen Williamson navner et lignende fenomen hos inuit i Nunavut,
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der lugter til babyens kensdele og sommetider kyssede dem. Ifolge Williamson var dette fordi, at
kensdelen fungerede som et vigtigt element i ens personlige identitet, og derfor skulle bernene have
et sundt forhold til deres kensdele samt seksualitet, der ikke blev betragtet som noget skammeligt
(Williamson 2011: 83). Dette feanomen er umiddelbart ikke knyttet til sipineq, men dette fortaeller
umiddelbart at kensdelene har en vigtig betydning i det inuitiske samfund. Modsat Williamson mener

jeg, at dette 1 hegjere grad handler om gleeden ved barnets kensidentitet.

4.1.2 Akulo

I 2019 var jeg i Tasiilaq fra den 8-15. maj. Jeg rejste derhen sammen Birte Olsen, der ligeledes er
studerende ved Kultur- og Samfundshistorie pa Ilisimatusarfik.?® Vi var i Tasiilaq for at udfere noget
arbejde for Nunatta Katersugaasivia Allagaateqarfialu.?’ Inden rejsen havde jeg dog faet et tip om,
at der skulle vaere en @ldre kvinde i Tasiilaq der var vokset op som tikkaliaq, og jeg havde derfor
besluttet, at jeg ville finde hende imens jeg var i byen. Jeg vidste ikke hvor hun boede, og jeg havde
kun hendes navn at ga efter, Akulo Taunajik. Jeg havde dog ogsa den udfordring, at Akulo hverken
kan tale dansk eller engelsk, og jeg selv hverken kan tale ostgronlandsk eller vestgronlandsk. Jeg
spurgte derfor min kollega Birte, om hun ville vare tolk for mig, da vestgrenlandsk er hendes
modersmaél, og det ville hun gerne. Jeg besluttede derfor, at vi skulle foretage et semistruktureret in-
depth interview (Bryman 2012: 471). Af den arsag lavede jeg en interviewguide til Birte med
spergsmal, som hun kunne stille til Akulo, der blev oversat til vestgrenlandsk.

Der var flere af de ansatte pa4 Nunatta Katersugaasivia Allagaateqarfialu, der fortalte at
Akulo havde veret forbi museet for et par ar forinden, da hun ville se en figur som den danske
billedhugger Eigil Knuth havde lavet af hende da hun var barn. Knuth var i Tasiilaq i drene 1936-
1937, og pé denne rejse lavede han talrige skulpturer af gstgronlandsk inuit (Knuth 1943). Det vil
sige, at det var en del ar siden at Knuth havde veret i Ostgronland, og derfor tvivlede jeg pa om det
overhoved ville veere muligt at finde Akulo.

Torsdag d. 9. maj 2019 gik Birte og jeg gik rundt, efter vi havde faet fri fra arbejde. Vi
spurgte folk om de kendte Akulo Taunajik, og om de vidste hvor hun boede. De fleste sagde dog, at
de ikke vidste hvem vi talte om. Vi spurgte ogsé folk om de kendte til tikkaliaq og nuliakaaliaq. Flere
af de unge gav udtryk for, at de ikke rigtigt vidste hvad vi talte om, og jeg fik derfor et indtryk af at
disse identitetskategorier muligvis er mere eller mindre forsvundet i Tasiilag. Men dette kan

selvfolgelig ogsa vaere fordi, der var en sprogbarriere mellem os og befolkningen i Tasiilaq. De fleste

26 Gronlands Universitet
2" Gronlands National Museum og Arkiv
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Billedet lengst til venstre
viser figuren som Eigil Knuth
lavede af Akulo. Denne er
lokaliseret ~ pa  Nunatta
Katersugaasivia
Allagaateqarfialu, og museets
ansatte har veret s venlige at
udlane dette billede.

Til hejre ser man fotografiet
som figuren er lavet efter.
Fotografiet er blevet taget af
Eigil Knuth under hans
ophold i Ammassalik (Knuth
2003 [1943]:151,189)

tgrﬂnlandsk, og mange af de unge kan ogsé forstd dansk. Men
Birthe og jeg havde til gengeld lidt problemer med at forsta det gstgronlandske. Vi kom dog i snak
med en kvinde pa omkring 65 ar der navnte, at hun tidligere havde kendt en person der blev kaldt for
tikkaliaq, men at hun var ded for mange ar siden. Da vi spurgte om hun kendte Akulo Taunajik,
svarede hun lidt eftertenksomt, at hun muligvis vidste hvem det var vi ledte efter, og gav os
efterfolgende en beskrivelse af det sted, hvor hendes hus skulle ligge. Vi gik derfor videre, og kom
til det omrdde som kvinden havde beskrevet. Men der 1& mange huse, og det var ikke alle huse der
havde navneskilte. Derfor matte vi igen sperge de lokale, og til sidst kom vi i snak med en kvinde der
sagde at hun var nabo til Akulo. Hun gik med os hen til et lille gult hus, og vi bankede pé. En lille
@ldre dame abnede deren og vi spurgte om hun var Akulo. Det bekraftede hun, og inviterede os ind.
Akulo havde kort har, der var krellet og grit, og sa var hun i klaedt en t-shirt og en lang nederdel.
Hendes hjem var stemningsfyldt, med en masse pynte genstande samt billeder pa veeggene af hendes
familie. Vi spottede ret hurtigt et billede hun havde i sin stue, som man ogsa kan finde i Eigil Knuths
bog Billedhugger i Angmagssalik (Knuth 1943). Billedet viste et lille barn, og det var dette barn som
Knuth har lavet en figur af (2003[1943]:151). Vi spurgte om det var hende som var pa billedet, og
det bekraftede hun. Hun forklarede at hun var to &r da billedet blev taget, og at hun nu var 84 ér (i
2019). Akulo var fortsat frisk, og havde en masse at fortelle, dog havde hun problemer med herelsen,
og derfor matte vi tale meget hegjt. Hun forklarede, at Eigil Knuth, der ogsé havde taget billedet, troede

at hun var en dreng. Af den arsag refererede han til hende som en dreng i bogen Billedhugger i
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Angmagssalik. Nar man slar op i det forste opslag af denne bog, sa kalder Knuth hende ganske rigtigt
for mandslingen med reevekasketten” (Knuth 1943). Men dette var blevet rettet i genudgivelsen af
bogen fra 2003. Her star der folgende “Figuren har tidligere veeret angivet som dreng...modellen er
i midlertid en pige. Hun var ca. toethalvt dr gammel, bar kaldenavnet "Akuluk”, datter af Malila
(Maria) og Mathane kaldet ”Taunajuk” (Knuth 2003[1943]: 288).

Der var altsa meget der tydede pé at vi havde faet fat i den rigtige person, pa trods af at de stavede
barnets navn lidt anderledes 1 Billedhugger i Amassalik. Akulo fortalte os, at den rigtige stave made
er Akulo Taunajik. Derudover papege Akulo ogsé, at hun skiftede efternavn til Larsen efter hun blev
gift, hvilket kan vaere arsagen til at mange folk i byen ikke rigtigt vidste hvem vi talte om, da vi
spurgte efter Akulo Taunajik. Men selvom vi havde fundet den rette person, vidste vi endnu ikke om
hun var vokset op som tikkaliaq. Derudover var jeg ogsd overrasket over, at hun blev ved med at
papege at Knuth havde taget fejl, da han skrev i sin bog at hun var en dreng, for dette indikerer jo at
hun ikke har vaeret betragtet som en dreng, selv hvis hun var tikkaliaq.

Vi gik lige sa stille i gang med interviewet, og Akulo gav os lov til at optage hende
imens hun fortalte. Derfor er interviewet transskriberet og oversat til dansk?8. Vi spurgte Akulo om
hun var vokset op som tikkaliag, og det bekraftede hun. Akulo forklarede at hendes mor allerede
havde fodt en pige, da hun blev gravid med Akulo. Imens moderen var gravid, s& forsvandt Akulos
farbror. Han boede ellers i Tasiilaq, men gik mod Tiilerilaag®® under en vinter piterag®®. Arkulo
fortalte, at han kom til at leegge sine snesko af s@lskind ude, hvilket resulterede i at hundene &d dem,
og derfor vandrede han uden snesko under en piteraq. Han forsvandt sporles, selvom han ogsa havde
vandret med andre. Da Akulo blev fodt sagde foreldrene ikke noget, da de var skuffet over hun var
en pige, da de ellers gerne ville have haft en dreng. Derfor opdrog de hende som tikkaliaq, det vil sige
som en dreng (Bilag 1: 2). Dette betad at hun igennem sin opvakst udelukkende gik i ”drengetg;”,
det vil sige, at hun aldrig havde en kjole pa, men i stedet gik hun i bukser og anorak. Hendes har blev
klippet kort, sa hun lignede de andre drenge. Pigerne havde pa daverende tidspunkt fletninger, men
ikke Akulo. Hun legede ogsé kun med drenge, og havde legetgj der lignede en hundesleede. Hun laerte
ogsa at kere pd hundeslaede, men hun lerte ikke at sejle i kajak, og hun lerte heller ikke at ga pa
fangst. Til gengeld fiskede hun, og fangede hellefisk fra 4-5 rs alderen. Derudover forteller Akulo,
at hun som barn ikke métte tage hendes sesters syndl, fordi hun skulle vere ligesom en ”mand”. Men

hun var kun tikkaliaq indtil hun blev konfirmeret, og herefter var hun en kvinde (Bilag 1: 1-4).

28 Vedheftet som bilag 1
2 Bygd ner Tasiilaq
30 Storm i orkanstyrke.
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Det vil sige, at Akulo skaber et billede af at en person der er tikkaliaq, forst og fremmest skal ligne
og opfoerer sig som en dreng. Hendes péaklaedning spillede derfor en vigtig rolle i skabelsen af denne
identitetskategori, hvilket ogsa viser, at der i samfundet ogsé har varet nogle faste regler for hvordan
manden og kvinden har skulle se ud. Derfor indikerer hendes fortelling ogsd, at der var en binar
kensopdeling hos estgrenlandsk inuit. Hvilket eksempelvis ogsa bliver tydeligt da hun udtaler at
Knuth tog fejl, da han beskrev at hun var dreng, og at hun ikke maétte rare hendes sosters synal fordi
hun skulle veere som en ”mand”. Det vil sige, at der er noget der tyder pa at hun ferst og fremmest
har vearet sit biologiske kon, men at hun socialt skulle agerer som en dreng. Men det vides ikke om
dette er noget der har forst har fiet sit indtog 1 takt med kristendommens indferelse hos estgrenlandsk
inuit, hvor navne ogsa blev kensopdelte (Robbe 1981: 2). Noget af det mest interessante ved hendes
fortelling er dog, at hun ikke blev opdraget som fanger, hvilket indikerer at det ikke har varet
funktionen som fanger der har veret hovedformalet ved at vere tikkaliaq, i hvert fald ikke i 1930’erne
da Akulo var barn. Dog lerte hun nogle af de andre egenskaber der oftest tilknyttes manden, som at
kore 1 hundeslede (Bilag 1: 3,5). Om pdklaedningen og opferelsen altid har veret de vigtigste faktorer
i forhold til tikkaliaq, er sveert at konkludere, da der er mulighed for at kristendommen ogsé har haft
en indflydelse pa opdragelsen af denne identitetskategori. Som Akulo forklarer s& skulle hun holde
op med at vare tikkaliag, da hun blev konfirmeret, hvilket indikerer, at dette ikke har veret en
identitetskategori, som man kunne have som voksen. Dette kan vare en af drsagerne til at hendes
foreldre ikke lerte hende at ga pa fangst. Ifelge Holm, s pébegyndte man oftest drengenes
oplaeringens af fangsterhverve da de var omkring 12 ar, og i denne forbindelse ville de fa deres forste
kajak. Nogle drenge kom ferst i gang senere, hvis foreldrene ikke var serligt velhavende, da det
kraevede stort arbejde at lave en kajak (Holm 1888: 92). Dette kan vare arsagen til at Akulo ikke
leerte at gé pa fangst, da det ville vere for omkostningsrigt, at laere et barn at ga pa fangst hvis barnet
ikke leengere matte gore dette efter konfirmationen i 14 ars alderen. Andre tekster indikerer, at
tikkaliaq tidligere holdte op med at gd pa fangst nar de blev gift eller fik bern (Rasmussen 1935
[1906]: 276-277) eller 1 forbindelse med deres forste menstruation (Robbe 1981:18). Det vil sige, at
der skabes et overordnet indtryk af at tikkaliaq ikke leengere kunne vere fangere nér de blev voksne,
og i takt med kristendoms indferelsen blev man i nogle tilfeelde kategoriseret som voksen tidligere,
da dette skete nar man blev konfirmeret, og ikke nar man eksempelvis blev gift.

Da vi n@vnte ordet tikkaliaq, begyndte Akulo straks at forteelle om hendes farbror, der
dede imens hendes mor var gravid med hende. Denne fortelling kan umiddelbart vere lidt svar at

forsta, hvis den ikke blive sat ind i den rette kontekst. Min forste tanke var, at fortellingen métte vaere
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knyttet til navneskikken, og at Akulo derfor matte veere opdraget som tikkaliaq fordi hun er opkaldt
efter sin afdede farbror. Derfor spurgte vi hende om hun var opkaldt efter nogen, og til min store
overraskels svarede hun nej. Men papegede at hendes mor kaldte hende for Mikkeli (Mikkel) helt
frem til hende ded (Bilag 1: 5). Vi fandt aldrig ud af om hendes farbror hed Mikkeli, og om dette var
arsagen til at hundes mor kaldte hende dette. Det ville have varet det mest logiske, at sperge Akulo
om dette, men jeg var enormt forvirret over situationen, da vi ikke fik de svar jeg havde forventet.
Desverre betod dette, at jeg ikke fik guidet min tolk godt nok hen pé de vigtige spergsmaél, og derfor
fik vi ikke svar péd noget sa simpelt som onklens navn. Men efter vores tur i Tasiilaq talte jeg om
interviewet med en af de ansatte ved Nunatta Katersugaasivia Allagaateqarfialu, og hun fortalte at
hun tydeligt kunne huske at Akulo havde fortalt, at hun var navngivet efter hendes farbror. Jeg valgte
derfor at kigge 1 nogle af de gamle kirkebeger, for at se om jeg kunne finde noget information heri.
Jeg havde dog udelukkende adgang til kirkebeger fra Tasiilaq og omegn i perioden 1921-1932,
hvilket har betydet, at jeg ikke har kunne se hvad der skete i aret hvor Akulo blev fodt. Men jeg fandt
andre informationer i de @ldre kirkebeger, der muligvis kan skabe en kontekst 1 forhold til Akulos
forteelling. I Ministerialbog for Angmassalik preestegeeld 1890-1921, kunne jeg se at tre bradre blev
debt d. 5. april 1915, hvor af to af dem hed Mikkel Akuluk (f. 1910) og Sakarias Mathane (f. 1912)
(Ministerialbog 1890-1921: 22). Dette er forst og fremmest interessant fordi Mikkel Akuluk har de
navne som er knyttet til Akulo Larsen. Selvom Akuluk er stavet lidt anderledes, sa str der pa
Gronlands Sprogsekretariats hjemmeside, at Akulo og Akuluk er to varianter af det samme navn
(Ogqaasileriffik u.a. b). Man kan derfor antage, at Mikkel Akuluk var Akulo Larsens onkel. Dette kan
underbygges af at kan man se i kirkebogen, at Mikkel Akuluks bror var Sakarias Mathane. |
genudgivelsen af Billedhugger i Ammassalik, str der at Akulo Larsens far blev kaldt for Mathane
(Knuth 2003[1943]: 288). Det vil sige, at dette blot beviser at der med meget stor sandsynlighed er
tale om Akulos far og onkel, og derfor var Akulo opkald efter sin farbror, da hun blev debt Akulo,
men blev kaldt for Mikkel af sine nermeste. Dette er pracis det samme faenomen som Pierre Robbe
beskrev angdende navneskikken efter kristendomsindferelsen. Hvis barnet skulle opkaldes efter en
person af det modsatte kon, sd valgte man at bruge det praekoloniale navn, i stedet for det kristne
fornavn der var kensspecifikt (Robbe 1981: 2). Jeg ved dog ikke hvorfor Akulo sagde, at hun ikke
var opkaldt efter nogen. Méske var det fordi hun ikke vidste at hendes farbror ogsa hed Akulo. Men

dette kan eventuelt ogsa veere en misforstielse imellem os, der var baseret pa vores sprogbarriere.
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De kulturelle elementer som Akulo bruger til at markere identiteten tikkaliaq, skaber et
lidt anderledes billede end de andre tekster der har vaeret i brug. Hun var godt nok opkaldt efter en
mand, og métte ga kleedt som en og opfere sig som en mand. Men hun lerte aldrig, at gé pa fangst.
Dette kan muligvis have vare fordi hun fik en lillebror der blev oplart som fanger (Bilag 1: 3). Der
skabes dog alligevel et billede af at det vigtigste egentlig var, at hun skulle fremstd som en dreng
udadtil. Det vil sige, at hun skulle performe de normer der var knyttet til kenskategorien dreng, og sé
leenge hun gjorde dette var det ikke af betydning, at hun ikke var i stand til at g& pa fangst. Derfor var
hun kleedt som en dreng, og legede med drenge og havde legetoj der normalt var tilegnet drenge. Jeg
er af den overbevisning, at dette handler om hendes navne. Som tidligere pdpeget s& kunne ens
navnesjl gore en syg hvis der var nogle uoverensstemmelser. d’ Anglure forteller eksempelvis om
en lille pige der var syg helt indtil hun fik sit rette navn, og blev opkaldt efter sin bedstefar, hvor efter
pigen skulle gé klaedt som en dreng (d’Anglure 1994: 94-95). Jeg er af den overbevisning at Akulo

skulle gore sig genkendelig overfor sin navnesjal, fordi hun var opkaldt efter en mand.

4.2 Vestgronland og Nordgrenland

Ostgronland er som sagt det eneste sted man med sikker har vidst, at der har veret
identitetskategorier som tikkaliaq og nuliakaaliaq. Men der findes spor, der muligvis kan vare med
til at skabe et billede af, at der har veret lignende identitetskategorier andre steder i Gronland. Alle
disse kilder fra Vestgrenland og Nordgrenland beskriver dog koloniale inuit, men enkelte kilder har
elementer der tyder pa at dele fra den preekoloniale levevis fortsat har veret til stede.

I 1750 udgav missionaren Poul Egedes en grenlandsk-dansk-latinsk ordbog, der tog
udgangspunkt i det vestgronlandske sprog. Han var sen af missionaren Hans Egede, og kom til
Gronland som 13 arig i 1721, sammen med sin familie. Poul Egede blev uddannet prest, ligesom
sin far, og missionarer langs Grenlands Vestkyst (Kleivan 2009: 97-98). I Egedes ordbog finder
man ordet ”Angutaasaq”, som Poul Egede oversatte til hermafrodit eller androgyn” (Egede 1750:
14). Dette begreb vakte straks min interesse, da den direkte oversattelse af begrebet er ’en der er
ligesom en mand”. Begrebet androgyn, som Egede bruger til at beskrive denne identitetskategori,
kan beskrive en person hvis kensidentitet ligger imellem det mandlige og kvindelige ken (Jelstrup
et al. 2015: 14). Begrebet hermafrodit har derimod vaeret brugt til at beskrive en person, der fysisk
bade har en penis og vulva (Jelstrup et al. 2015: 28). Men Ifeolge Meyers fremmedordbog fra
perioden 1780-1854, har hermafrodit veret et begreb der dekkede over flere forskellige identiteter.

Herunder tvetulle, der var et begreb der beskrev en "mandekvinde” (Meyers Fremmedordbog u.4).
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Jeg kontaktede Dansk Sprognavn, der bekreftede at begrebet hermafrodit tidligere havde varet
brugt til at beskrive folk der var havde forskellige identiteter, der tidligere ikke blev betragtet som
normen, herunder de mennesker der i dag defineres som transkennede eller homoseksuelle. Jeg
mener derfor, at begrebet angutaasaqg muligvis kunne have varet en betegnelse, der beskrev en
identitetskategori pa Gronlands vestkyst, der har veret tilsvarende tikkaliaq pa Grenlands estkyst.
Dog har tikkaliaq hverken veret et begreb der dekkede over transkennede eller homoseksuelle,
men oversettelsen af ordet angutaasaq skal forstas ud fra Poul Egedes forudsetninger for at forsta
dette begreb. Han voksede op i en missioner familie, der ville overbevise inuit om at deres
verdensopfattelse var bedre og mere korrekt. Derfor er det nok begranset hvor meget han satte sig
ind 1 de gronlandske fenomener, og derfor har han blot beskrevet tingene ud fra hans egen
opfattelse.

12010 skrev den svenske historiker Jens Rydstrom forskningsartiklen Modernity and
periphery: The sexual modernisation of Greenland®'. I denne artikel kom han med den pdstand, at
det vestgronlandske begreb angutaasagq, tidligere har veret brugt til at betegne en kvinder der gik
pa fangst, og han oversatter til begrebet til en "mandhaftig kvinde”. Derudover papeger han ogsa, at
man har haft et begreb for manden der lavede det huslige arbejde, nemlig arnaasag som han
oversatte til en feminin mand’ (Rydstrom 2010: 2-3). Dette underbygger blot pastanden, om at
begrebet angutaasaq er tilsvarende det ostgronlandske begreb tikkaliaq. Dog lykkedes det mig ikke,
at finde begrebet arnaasaq i Poul Egedes ordbog, og jeg ved derfor ikke om dette har vaeret et
begreb man brugte da han skrev ordbogen.

I 1986 udgav Keld Hansen artiklen Kvindelige Fangere. 1 denne artikel fortaeller
Hansen, at der i et af embedsdagbegerne fra den Herrnhutiske bredre menighed, Diarium
Friedrichsthal, stod skrevet d. 10. juli 1860, at en ung foreldreles pige fra Frederiksdal
(Narsarmijit) p4 omkring 14 ar, var kleedt i mandstej, havde kort hir og sejlede i kajak (Hansen
1986: 11). Denne beskrivelse ligger meget tet op af mdden man har beskrevet tikkaliaq pa
ostkysten, og jeg mener derfor, at der her er tale om den samme identitetskategori. Der er ogsa tale
om en ung pige, det vil sige at hun med stor sandsynlighed var opdraget som det ”modsatte kon”,
siden hun var i stand til at ga pa fangst i en ung alder. Men det kan antages, at denne unge pige var
efterkommer af gstgronlandsk inuit, da Frederiksdal (Narsarmijit) er Grenlands sydligste bygd, og

som tidligere papeget sd immigrerede mange estgrenlendere mod Vestgronland for at blive debt

31 Rydstrom skrev artiklen forbindelse med konferensen Rethinking European (Homo)Sexual Modernity der blev
aftholdt i Antwerp i 2010.
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(Rasmussen 1935 [1906]: 270; Sonne 2017:31). Derfor kan man antage, at dette var drsagen til at
denne fortelling om den unge pige, i hgj grad mindede om de fortellinger der findes om tikkaliaq
pa Gronlands estkyst.

David Crantz der ogsé var en del af Herrnhut missionen, udgav i 1770 en historiebog
der omhandlede Grenland. I denne bog forteller Crantz, at de mand der ikke lerte at mestre
selfangsten, matte leve som kvinder. Han fortaller, at han havde set en ung mand 1 Kangeq, der aldrig
leerte at sejle 1 kajak. Dette var fordi moderen havde besluttet, at han ikke skulle lere dette, da bade
hans far og bror var druknet til havs. Ifelge Crantz betjente han de andre i samfundet, som en tjener
(Crantz 1820 [1770]:151). I dette tekststykke beskrives der dog ikke om de mand Crantz omtalte,
vear kledt som kvinder, og om der derfor var tale om personer der havde en identitetskategori der var
tilsvarende nuliakaaliaq. Dog beskriver han at nogle af de folk, der fra spad var bestemt til at vere
angakkoq i fremtiden, havde en underlig bekladning igennem sin opvaekst (Crantz 1820 [1770]: 194).
Der vides ikke hvad Crantz helt pracis mente med “underlig beklaedning”, men dette faenomen lyder
umiddelbart ret meget, som nogle af de fenomener som d’ Anglure beskrev hos Igloolik inuit. Det vil
sige, born der gik klaedt som det modsatte keon indtil de blev teenager, i deres voksen liv var angakkoq
(d’Anglure 1994: 98-106; Roscoe 1998: 15). Dog er det er lidt svert konkludere om der her er tale
om det samme feenomen, da Crantz ikke uddyber faenomenet yderligere.

I 1965 udgav den Grenlandske kunstner og forfatter Hans Lynge bogen Inuppaat.
Denne bog er en samling af fortellinger, som han havde indsamlet i Kullorsuaq. Ifelge Lynge havde
man bevaret mange fortellinger i dette omrade, fordi man havde levet sé isoleret (Lynge 1991 [1965]:
9). I denne bog finder man fortellingen Arnaasaq, der omhandler en mand der var ligesom en kvinde.
Der fortelles, at manden syede tgj, og at han var sa dygtig at kvinderne plejede at sperge om hjlp.
Men om natten var det aldrig de unge kvinder han rerte ved, og han kunne ikke altid lade de unge
mand veare 1 fred. Efter hans ded blev det en skik, at man skulle lave samlejebevagelser imod hans
grav, 1 hadb om at de ville fa en god fangst (Lynge 1991: 99-100). Titlen pd denne fortelling antyder
umiddelbart, at der er hold i Rydstroms tese om at arnaasaq har varet et begreb der har varet brugt
til at beskrive en mand, der udferte kvindens arbejde (Rydstrom 2010: 2-3). Kilden beskriver dog
ikke om denne mand var klaedt som det modsatte ken, men man kan antage at dette ville vare
beskrevet, hvis det var tilfeeldet. Derfor var der med stor sandsynlighed tale om en person der lignede
en mand, men agerede som en kvinde. Hvis identitetskategorien arnaasaq afspejlede nuliakaaliaq
ville dette med stor sandsynlighed betyde, at manden var vokset op som det “modsatte ken”, men at

han var tranformeret til sit biologiske ken da han blev voksen.
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Det jeg dog finder mest interessant ved kilden er nok bemerkningen om, at manden i forteellingen
ikke kunne holde sig fra andre mand. Det vil sige, da denne fortaelling blev nedskrevet lavede man
en sammenkobling imellem denne mands erhverv og evner, samt hans seksuelle praference. Dette er
umiddelbart ikke en sammenkobling der blev lavet i forhold identitetskategorien nuliakaaliaq i
Ostgronland, men dette kan ogsa have varet fordi de fleste der tilherte denne identitetskategori var
bern. Jeg er dog af den overbevisning, at ssmmenkoblingen mellem seksualitet og sociale egenskaber
muligvis kunne have vare et udtryk for, at de inuit der fortalte denne fortelling var koloniseret, og
derfor var de praeget af de opfattelser der har vaeret i Danmark omkring ken og seksualitet pa
davarende tidspunkt.

Dog er der ogsa den mulighed, at den mand der fortelles om i Lynges tekst, selv havde
valgt identitetskategorien arnaasaq som voksen, og derfor var han ikke opdraget som det “modsatte
keon”, modsat nuliakaaliaq. Dette kan muligvis vare drsagen til at hans seksuelle preference blev
benavnt. Over det meste af Grenland findes der sagnet om “kvinden der gerne ville veere en mand”,
sommetider det ogsa kaldet ”Ukuamaagq ” eller ”Arnaqquaq” (Rink 1866: 175-178; Rasmussen 1939:
43-44). 1 en version indsamlet af Hinrich Johannes Rink i Kangaamiut, og som blev udgivet i 1866,
fortzelles der at kvinden der ville vere mand, kaldet Arnagquaq, havde en sen der var darlig fanger.
En dag var Arnaqquaq forsvundet sammen med sennens kone, Ukuamaagq. 1 en hel sommer ledte
manden efter sin mor og kone. En dag, da det var blevet efterdr var han kommet til indlandet hvor
han fandt et hus, og her var konen, Ukuamaaq. Hun fortalte, at svigermoren havde truet med, at sla
hende ihjel hvis hun ikke kom med. Arnaqquaq havde taget Ukuamaagq til kone og brugte en
kajakspids®? som penis. Herefter var Arnagquaq begyndt at gé pé fangst, og hun var god til at fange
rensdyr. Sennen besluttede, at gemme sig i huset indstil moderen kom hjem fra fangst. Da Arnaqquaq
kom hjem opdagede sennen, at hun har ikleedt som en mand og havde ladet sit lange har hange lost.
Da Arnaqquagq ville ligge sig ned sammen med svigerdatteren pa briksen, sprang sennen frem og
Arnaqquagq leb sin vej. Sennen leb efter hende og undervejs faldt kajakspidsen ud af hendes sma
selskindsshorts, natit, hvilket resulterede i at hun mistede sine kraefter og lob langsommere. Sennen
indhentede Arnaqquaq og slog hende ihjel. Sennen tog sin kone tilbage, og levede resten af vinteren
af moderens forrdd (Rink 1866: 175-178). I denne fortelling knyttes Arnaqquags identitet ’ligesom
en mand”, til dét at hun begazrer sin svigerdatter. Dette er meget lignende, dét der fortelles om
Arnaasaq i Lynges fortelling. Det vil sige, at der er en mulighed for at manden i Lynges fortelling

beskrives som en person der har seksuelle relationer til folk af det samme kon som ham selv, fordi

32 Det vestgrenlandske ord for kajakspids er usuusaq, der kan oversettes til “noget der er ligesom en penis”
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han har pataget sig identiteten arnaasaq som voksen, ligesom Arnaqquaq gjorde. 1 fortellingen om
Arnaqquagq antydes der dog, at det hun gjorde var skammeligt (Rink 1866: 175). Men dette kan dog
vaere et udtryk for normerne angdende seksualitet hos koloniseret inuit i Vestgronland, pa det
tidspunkt hvor denne version af sagnet blev nedskrevet. I en anden version fra Sydestgrenland, der
blev udgivet i 1939, fortelles der nemlig, at svigerdatteren ikke ville gd med sin mand, og at hun i
stedet ville blive hos sin svigermor. Dette resulterede i, at sennen bade slog moderen og konen ihjel,
hvorefter han opdagede at moderens kajakspids var slidt op ude i spidsen (Rasmussen 1939: 43-44).
Det vil sige, at denne version af fortellingen umiddelbart indikerer, at der var en dbenhed om
seksuelle relationer i mellem folk af samme kon i Sydvestgrenland pé davaerende tidspunkt, dog kan
dét at de blev sldet ihjel indikere, at dette ikke var accepteret. Men trommesangen “Jeg fandt en
abning”, der blev indsamlet af Thalbitzer, og som omhandlede en mand der sprakkede, kan indikere
at der maske 1 virkeligheden blev sunget om en seksuel relation imellem to personer der havde en
vulva, da dele af trommesangen kan oversattes til “'vi er begge spreekket, der var en ny vulva, imens
vi er oven pd hinanden” (Thalbitzer 1923: 317). Dette skaber umiddelbart et billede af, at der ikke
var en skam 1 seksuelle relationer imellem folk af samme kon. Lynges tekst skaber da ogsé et indtryk
af, at der var en accept af at manden der fortelles om, havde seksuelle relationer til andre mand.
Arsagen til bdde Lynges tekst og den Sydestgrenlandske tekst beskriver en accept af seksuelle
relationer imellem folk af samme kon, kan vere fordi at folk 1 Kullorsuaq og Sydestgrenland blev
koloniseret meget senere end de der boede 1 Kangaamiut. Det vil sige, at der er mulighed for at den
prekoloniale opfattelse af disse seksuelle relationer fortsat preegede fortaellingerne fra Kullorsuaq og
Sydestgrenland.

Det vil sige, at der muligvis har vaeret voksne mennesker til stede hos praekoloniale og koloniale inuit,
1 Vestgronland der patog sig identiteten arnaasaq eller angutaasaq, og at man betragtede det som en
norm at en bestemt seksualitet blev knyttet til denne identitetskategori. Dette skal dog ikke forstas
som at en person hos prakoloniale og koloniale inuit i Grenland, blev defineret ud fra sin seksualitet,
hverken prakoloniale eller koloniale inuit havde begreber som eksempelvis homoseksuel. Men dette
skal forstas som at seksuelle relationer med folk af det samme kon, kunne vare betragtet som en del
af det at vaere arnaasaq og angutaasaq, nar en person valgte, at pitage sig denne identitetskategori
som voksen. Derudover er det vigtigt, at den voksne person der eventuelt blev arnaasaq eller
angutaasaq, ud fra denne opfattelse adskilte sig fra den estgrenlandske nuliakaaliaq og tikkaliaq, da

den voksne skabte denne identitetskategori ud fra egne behov.
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Alligevel kan man antage at de folk, der som voksne blev arnaasaq og angutaasaq, har haft samme
sociale status som dé voksne der var tikkaliaq og nuliakaaliaq 1 @Ostgrenland, hvilket beted at de
udferte det arbejde der ofte blev knyttet til en person af det modsatte kon, og sé blev de ikke gift
(Holm 1888: 86-87; Hansen 1933: 39). Man kan antage dette da, den voksne arnaasaq og angutaasaq
skabte uorden i samfundsstrukturen, ligesom den voksne tikkaliaq og nuliakaaliaq pd estkysten. Dét
at veere gift handlede i1 virkeligheden om overlevelse, og derfor giftede folk sig for at fa en partner,
eller flere, der kunne hjelpe med at opretholde livets gang (Crantz 1820 [1770]: 177; Holm 1880:
94). Dette var hovedsageligt ogsé arsagen til at det, at det skulle vaere den biologiske mand, der skulle
vare fanger, da den biologiske kvindes vigtigste funktion var at fode bern, sa foreldrene overlevelse
var forsikret i fremtiden. Dette beted ogsa at seksuelle relationer mellem mand og kvinde blev
betragtet som nedvendig for overlevelsen, og at dette var en del af den biologiske kvindes vigtigste
funktion.

Dog skal det papeges at dette blot er antagelser der er skabt ud fra meget fa kilder, og
af den arsag er der selvfolgelig en mulighed for at dette ikke har veret realiteten. Jeg ensker blot at
markere, at dette er den konklusion man kan danne sig, nér man satter de kilder op mod hinanden

der forbinder seksualitet med dét at vare som “’det modsatte kon”.

4.2.1 Sipineq

Selvom at fenomenet sipineq aldrig har varet direkte beskrevet hos hverken Vestgrenlandsk eller
Nordgrenlandsk inuit, sé findes der ret mange kilder der indikerer, at det er et fenomen der har varet
udbredt over det meste af Greonland. I dette afsnit vil jeg derfor redegere for nogle af de kilder der
kan dokumentere, at fenomenet har veret til stede hos tidligt koloniale inuit i bdde Vestgrenland og
Nordgrenland.

1 1741 udgav Poul Egede bogen Continuation af relationerne betreffende den gronlandske missions
tilstand og beskaffenhed: forfattet i form af en journal fra anno 1734 til 1740. Der er her tale om en
dagbog, der beretter om hans missionsperiode i Christianhab (Qasigiannguit). Den 23. marts 1738,
skriver Egede om en kvinde, der sperger ham hvorfor drenge bern kunne blive til piger ved fodslen.
Denne kvinde forteller ham, at hun om sommeren havde fedt en dreng, men at han revnede og blev
til en pige. Hun forklarer, at dette skete fordi luften var blevet vred (Egede 1741: 82). Her er der tale
om en kilde hvor det er ret tydeligt, at der er tale om sipineq, da kvinden papeger at barnet var
sprekket. Hun navner desuden, at luften var &rsagen til at barnet revnede, hvilket utvivlsomt har
vaeret fenomenet sila. Som Rasmussen papegede sé var sila et begreb der bade beskrev vejret (luften),

fornuft og klogskab. Ifolge Rasmussen sa skulle sila altid vere i balance, ellers kunne ting gé galt.
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Derfor havde inuit mange taburegler som de skulle overholde, for at kunne opretholde denne balance
(Rasmussen 1934 [1925]: 96). Kvinden var formentlig af den overbevisning, at hun havde gjort noget
der havde resulteret i at sila ikke have varet i balance, og derfor var hendes barn spraekket.
Missioneren Henric Christopher Glahns, berettede ogsa om en lignende handelse i den dagbog han
skrev, da han missionerede ved Holsteinborg (Sisimiut) i perioden 1763-1768. Glahn beskriver en
samtale han havde haft med en kvinde, der lige havde fedt et barn. Han sperger hende hvilket kon
barnet havde, og hun svarer at barnet var en dreng, men at han var blevet til en pige. Til dette
kommenterede Glahn, at mange inuit var af den opfattelse at drengebern kunne skifte ken under
fodslen. Glahn var selv af den opfattelse, at inuit troede at fostre kunne skifte ken fordi en angakkoq
sommetider spdede, at en kvinde ville foede en dreng, men nér hun sa fodte en pige ville angakkoq’en
papege at barnet havde skiftet kon (Glahn 1921: 216-217). Her er der med stor sandsynlig ogsa tale
om sipineq, ogsé selvom der ikke beskrives at barnet spraekker. Men man kan antage dette da der er
tale om et kensskifte i forbindelse med fodslen.

I Nordgrenland er der en enkelt myte om de forste mennesker, der skaber et indtryk af at sipineq,
ogsé var et fanomen der pregede nordgrenlenderne. Knud Rasmussen udgav i 1924 bogen Myter
og sagn bind. III. Det er i denne bog, at man finder myten om de forste mennesker, der tog
udgangspunkt i to meend. Disse meand var begge store troldmand, og da de en dag havde besluttet at
de ville blive flere, omskabte den ene sin krop, s han var i stand til at fede bern (Rasmussen 1979
[1924]: 49). Dette skaber et billede af at nordgrenlandsk inuit, har vaeret praeget af ideen om at en
kvinde er en mand der er spraekket, hvilket umiddelbart ligger ret teet op af den estgrenlandske
forteelling om at alle fostre var drenge, og at de der var piger i virkeligheden var drenge der spreekkede
under fodslen (Robbe 1981: 20).

Jeg er af den overbevisning, at denne tilstedevarelsen af fanomenet sipineq over hele
landet indikerer, at inuit i Grenland generelt var praeget af en ide om at kensdele var afgerende for en
persons identitet. Selvom man har haft identitetskategorier som tikkaliaq og nuliakaaliaq samt
angutaasaq og arnaasaq, der bevidner om at sociale roller kunne ga pé tvers af kennene, s& mener
jeg at praekoloniale inuit alligevel knyttede kulturelle betydninger til kroppen, hvilket resulterede i at
kensdelene var med til at udgere en persons kensidentitet. Knud Rasmussen papegede dog, at kroppen
blot fungerede som et medium for menneskets sjele (Rasmussen 1905: 128-130). Men jeg er af den
overbevisning, at dette ikke var kroppens eneste funktion. Jeg mener at kroppen havde en meget storre
betydning hvilket man ser i forbindelse med sipineq, hvor visse forventninger knyttes til et barns

konsdele. Leegen Alfred Berthelsen udgav i 1905 en kilde der pdpegede, at man i Nordgrenland sang
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en sang til sma piger der inkluderede “du lille cunnus, en gang skal du bruges” (Arnfred 1991: §8).
Jeg er af den overbevisning, at dette underbygger tesen om at kvindens vigtigste funktion har veret
at fade bern, og at denne sang er en pendant til de magiske sange, der omhandler fangsten, der synges
til sma drenge, med det formal at give drenge barnet evner som en dygtig fanger (Thalbitzer 1941

[1923]: 599).

Kapitel 5. Konsopfattelser og sprog

Judith Butlers tese om ken som en performance, er inspireret af John. L. Austins talehandlingsteori.
Austin kalder ord der udleser en handling, idet dét udtales, for en performativ eller illokutioner
talehandling (Austin 1975 [1962]: 6, 116-118). Dette kan eksempelvis finde sted nér en preest siger
”Jeg erklerer jer hermed som rette @gtefolk”, for i takt med preesten siger denne s@tning andres
parrets virkelighed. Butler forklarer, at dette kan knyttes til skabelsen af ken fordi kennet ikke
eksisterer for det er blevet italesat (Butler 1993: 224-225; Lykke 2012 [2008]: 62-63). Hun forklarer,
at alene ytringerne “’det er en dreng” eller “det er en pige”, samt de personlige stedord ”han” og ’hun”
i sig selv er i stand til at skabe ken (Butler 1993: 232; Campion 2016: 20). Dette er fordi kensnormer
fungerer ved at kreeve legemliggorelse af visse idealer af femininitet og maskulinitet, der ogsé er
relateret til idealiseringen af heteroseksualitet. Det er derfor en performativ talehandling der bliver
udfoert, ndr nogen eksempelvis udbryder “’det er en pige”, nér et barn med en vulva bliver fodt. Med
denne udtalelse knyttes der nemlig en masse forventninger til barnet, da barnet skal agere ud fra de
kensnormer, der er knyttet til kenskategorien ’pige”. Dette barn vil desuden blive refereret til som
“hun”, hvilket i sig selv angiver at barnet tilhorer kenskategorien ”pige” (Butler 1993: 232; Campion
2016: 20). Dette betyder, at de illokutionzre talehandlinger skal betragtes som de sproglige
feenomener, der skaber kon.

Men som det blev papeget i det foregaende afsnit om genderlessness, sa har de inuitiske sprog ikke
kennede pronominer som “han” eller "hun” (Williamson 2011: 54). Det vil sige, at der ikke findes
pronominer i inuits sprog der kan skabe en illokutioner talehandling. Dette fanomen kan derfor
underbygge Williamsons teori om genderlessness hos prekoloniale inuit, da det skaber et billede af
at kon ikke haf haft en vigtig funktion i forhold til samfundsstrukturen.

Men nér det er sagt, sé findes der begreber der muligvis kan vare med til at skabe et andet billede.
Derfor vil jeg i det folgende afsnit kigge pa begreber for ken samt begreber som nuliakaaliag og
tikkaliaq. Dette har jeg valgt at gere, da jeg mener at en direkte oversettelse af disse begreber,

muligvis kan skabe en forstéelse for hvorledes disse identitetskategorier skal opfattes.
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Jeg vil starte med at lave en gennemgang af det grenlandske sprogs opbygning, da det
adskiller sig fra, eksempelvis det danske sprog, og derfor mener jeg, at det er nedvendigt at have en
forstaelse for dette inden man begynder, at prove at forsta hvorledes begreberne har veret brugt.
Det gronlandske sprog er polysyntetisk. Sprogets polysyntetiske karakter skyldes dets store antal
produktive affikser. Det vil sige, at der er tale om et sprog hvor ord, der er separate i mange andre
sprog og tilsammen danner en s&tning, i stedet sammensattes i ét langt ord pa grenlandsk (Fortescue
1984: 101-102). Affikser er en fellesbetegnelse for prefikser, infikser og suffikser, der alle er dele i
et ord der betegner den grammatisk bejning (fleksion) eller det der afleder ordet fra et andet
(derivation). Hvis affikset kommer foran ordets stamme kalder man det for et prefiks, hvis det tilfojes
efter stammen kalder man det for et suffiks, og hvis det tilfojes inde i ordet kalder man det for et
infiks (Den store danske u.a b; Bjernum 2012: 219). Pa grenlandsk er der oftest tale om brugen af
infikser og suffikser. Det vil sige, at en s@tning oftest dannes af en stamme samt et antal infikser og
en suffiks-endelse (Bjornum 2012: 219).

I et forseg pa at skabe en bedre forstielse for opbygningen af s@tninger pa grenlandsk,
vil jeg starte med, at give et eksempel med den vestgronlandske satning sikorsuarsiorpugut der kan
oversattes til ’vi passerer gennem stor is”. Denne sa&tning vil man opdele pé folgende méde sikor-
suar-sior-pugut. Ordets stamme er siku- og betyder “is”. Affikserne -suaq og -sior betyder “’stor”
samt “’passere”, og den flekterende endelse -pugut, er intransitiv indikativ 1. person pluralis. Derfor
oversattes s@tningen til ’vi passerer gennem stor is” (Petersen 1990: 294; Bjornum 2012: 52).

Ifolge den Canadiske antropolog Louis-Jacques Dorais, der studerer forskellige sprog
hos inuit, sa afspejler et sprog den kultur, der er hos den der taler det padgaeldende sprog (Dorais 1990:
204). Karla Jessen Williamson tolker dette som, at man kan f indsigt i en verdensopfattelse hos et
folk, ved at analysere sprogets struktur. Hun bruger derfor den direkte oversattelse af grenlandske
ord, til at fi et indblik i inuits verdensopfattelse. Williamson fokuserer dog pa begreber der kan
knyttes til inuits praekoloniale tro, og disse begreber kommer derfor til at underbygge hendes tese om
genderlesness hos inuit, da det bliver tydeligt at disse begreber ikke har kennede pronominer som
“han” eller "hun”. Hun konkluderer derfor at inuits praekoloniale verdensopfattelse og religion ikke
var praeget af kon (Williamson 2011: 41-46).

Men nar dette er blevet pdpeget, sé findes der alligevel begreber for kon pa Grenlandsk,
samt begreber der muligvis giver udtryk for ken som nuliakaaliaq og tikkaliaq. Jeg er derfor
interesseret 1, at finde ud af nar man laver en direkte oversattelse af begreberne og satter det i relation

til mdden de har vearet brugt. Dog vil jeg som udgangspunkt kigge pd estgrenlandske og
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vestgronlandske begreber, da der desvarre findes meget lidt information om det nordgrenlandske

sprog.

5.1 Ostgrenlandske begreber

Det gstgrenlandske begrebet for “mand” er tikkaq, og begrebet for kvinde” er nuliakaag (Rink 1914
[1887]: 219; Dorais et.al. 1986: 143). Den gstgronlandske betegnelse for “pige” er niviarsiag og
betegnelsen for “dreng” er nugappiaq (Dorais et. al. 1986:143).

Den @ldste kilde man kan finde, der nevner de gstgronlandske betegnelser tikkaliag og nuliakaaliagq
kan findes i1 Joelle Robert-Lamblin samt Pierre Robbes tekster fra 1981 (Robert-Lamblin 1981: 2;
Robbe 1981: 18). Man ved derfor ikke hvor l&enge disse begreber har varet brugt, men interviewet
med Akulo indikerer, at dette begreb gar lengere tilbage end 1981, da de kaldte hende for tikkaliaq
efter hun blev fodt i 1935. Derudover angiver hendes fortzlling, at der allerede var tale om et @ldre
feenomen, da hun blev fedt, og derfor kan man antage, at begrebet gdr mange ar tilbage.

Den franske antropolog Joelle Robert-Lamblin oversetter ordet tikkalia til
“transformeret/omdannet til en dreng” (Robert-Lamblin 1981: 2). Pierre Robbe overseatter derimod
ordet til “/igesom en dreng” (Robbe 1981: 18). Den korrekte stavemade af begrebet er tikkaliaq.
Ordets stamme er substantivet Tikkaq der betyder "mand” (Rink 1914 [1887]: 219; Dorais et.al. 1986:
143). Endelse er -/iag der betyder “en efterligning af”’ (Dorais et. al. 1986:46).

Derfor kan Tikka-liaq direkte oversettes til “en efterligning af en mand”.
Robert-Lamblin oversatter begrebet nuliakaalia til transformeret/omdannet til en pige (Robert-
Lamblin 1981: 2). Pierre Robbe oversatter derimod ordet til ”/igesom en pige” (Robbe 1981: 18).
Den korrekte stavemade af ordet er Nuliakaaliaq. Ordets stamme er Nuliakaaq der betyder kvinde
(Rink 1914 [1887]: 219; Dorais et.al. 1986: 143). Endelse er ogsa i dette tilfeelde -/iag der betyder ’en
efterligning af” (Dorais et. al. 1986: 46).

Derfor kan Nuliakaa-liaq direkte kan oversattes til “en efterligning af en kvinde .
Béde Robert-Lamblin og Robbe laver oversattelser, der kommer ret tet op ad den direkte
oversettelse af begrebet. Men noget jeg mener er vaerd at bemerke er, at der i den direkte
oversattelse bruges, begreberne “mand” og “kvinde”, i stedet for ”dreng” og “pige”. I bade Robbe
og Robert-Lamblins tekster tydeliggeres der dog, at det primert var bern der havde
identitetskategorierne tikkaliaq samt nuliakaaliaq, i hvert fald i lebet af 1960°erne, 1970’erne og
1980’erne hvor de observerer feenomenet i Ostgronland (Robert-Lamblin 1981:1-2; Robbe 1981: 14-
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19). Dette kan vere arsagen, til at de begge har valgt at bruge begreberne ”dreng” og “pige” i deres
oversattelser.

Men jeg er af den overbevisning, at brugen af begreberne ”mand” og “’kvinde” er rimeligt afgerende,
ndr man prover at forsta identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliaq.

Disse bern er opkaldt efter afdede voksne mennesker, hvilket resulterede i at de arvede deres
identiteter og personligheder (Robbe 1981: 14). Dette var ogsé arsagen til at en nyfedt pige kunne
blive kaldt “bedstefar” af sin egen mor, hvis hun var navngivet efter moderens bedstefar (Robbe
1981:18). Dette var ogsa arsagen til at en pige der eksempelvis var opkaldt efter sin moders bedstefar,
skulle ligne en mand og lerer at vare fanger. Dette beted, at ndr man eksempelvis var tikkaliaq
handlede dette derfor ikke om at en pige skulle vaere ligesom en dreng, men det handlede om en pige
der skulle vere ligesom en mand. Men dette betod ikke at en pige der eksempelvis var tikkaliaq fik
en kensidentitet som en mand, da navnesjele havde et ’liv for sig selv”’ (Williamson 2011: 52). Det
vil sige, tikkaliaq og nuliakaaliaq ikke nedvendigvis var et udtryk for barnets “egen” identitet, men
et udtryk for deres navnesjals identitet. Dette beted ogsd at navnesjelen ikke udgjorde hele en
tikkaliaqs og nuliakaaliags identitet. Hvilket ogsd tydeliggeres i den haendelse, at en tikkaliaq
eksempelvis skulle patage sit biologiske ken, i takt med at hun blev voksen. Dette indikerer ogsa at
navnesj&len ikke var et fenomen, der var dominerende igennem hele livet, men blot i barndommen.
Jeg er ogsa af den overbevisning, at dette betad at navnesjelen blot var et element af en tikkaliags
identitet. Dette betad ogsé at en tikkaliaq var en pige der var ligesom en mand, men hun var hverken
en mand eller en dreng, hun var altid forst og fremmest en pige. Det samme ville 1 ovrigt gelde for
en dreng der var nuliakaaliaq. Benenes keonsdele var derfor ogsa vigtige for identiteten tikkaliaq og
nuliakaaliaq, da kensdelene var arsagen til at en pige ikke blot kunne have identiteten som fanger, da

man knyttede fangererhvervet til de der havde en penis.

5.2 Vestgrenlandske begreber

Der har veret flere antropologer der har forsegt, at bruge den direkte oversettelser af vestgronlandske
begreber, som de har ment har indeholdt de vestgronlandske begreber for ”mand” og ’kvinde”, i et
forsog péa at bevise, at prekoloniale inuits samfundsstruktur har veret baseret pd en binaer
kensopdeling. Men der har i mange tilfelde vaeret tale om antropologer der ikke helt hat sat sig ind i
det grenlandske sprog. Dette har man eksempelvis set hos den canadiske antropolog Lee Guemple,

der pastar at inuit maend og kvinder i Vestgronland, har vaeret defineret ud fra dét arbejde de udferte.
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Han forklarer, at man blandt andet ser dette i maden vestgronlandsk inuit bruger kon til at beskrive
de maskuline arbejdsroller, og han bruger det gronlandske ord anguvoq til at forklare dette (Guemple
1986:12). Anguvoq er et ord man bruger til at betegne “’salfangst” (Berthelsen et. al. 1977: 42). Ifolge
Guemple har ordet anguvoqg det han kalder for den maskuline stamme angu- (Guemple 1986:12). Det
er her tydeligt at Guemple er af den overbevisning, at ordets stamme angu- betyder mand. Men det
vestgronlandske ord for mand er angut og ikke angu-, det vil sige at der faktisk er tale om to
forskellige ord. Stammen i1 anguvoq er rigtig nok angu- men det betyder ikke mand”. Angu- betyder
derimod at indhente” (Fortescue et. al. 1 994: 34-35). Personendelsen -vogq, er intransitiv indikativ
3.person singularis (Bjernum 2012: 52). Dette betyder, at anguvoq direkte kan oversattes til
"Han/hun/den indhenter ”. Det vil sige, at det vestgronlandske ord for salfangst altsa ikke er et ord
der er forbundet med ordet “mand”, da det egentlig er et ord der beskriver, at man indhenter noget.

Derfor holder Guemples tese ikke i denne sammenhang.

Som tidligere papeget, si kan finde begrebet Angutaasaq i Poul Egedes gronlandske-danske-latinske
ordbog fra 1750, der tager udgangspunkt i det vestgronlandske sprog (Egede 1750: 14). Ordets
stamme er nominet Angut som betyder mand (Egede 1750: 14; Bjernum 2012: 78). Endelsen er det
trunkative affiks -usaq, der betyder "noget der ligner/lignende” (Bjornum 2012: 272). Derfor kan
angut-aasaq direkte oversettes til “en der ligner en mand”.

Hans Lynge bruger i sin tekst begrebet Arnaasag, til at beskrive en mand der laver kvindens arbejde
(Lynge 1991: 99-100). Dog har det ikke varet muligt for mig, at finde dette begreb i nogle af de &ldre
ordbeger, men hans kilder indikerer, at dette begreb har varet brugt i Vestgronland.

Ordets stamme er nominet Arnaq som betyder kvinde (Berthelsen et. al. 1977: 44). Endelsen er det
trunkative affiks -usaq, der betyder “noget der ligner/lignende” (Bjornum 2012: 272).

Derfor kan arna-asaq direkte oversettes til “en der ligner en kvinde”

Dette betyder, at den direkte oversattelse af arnaasaq og angutaasaq viser, at der her er tale om
begreber der betyder det pracis samme som de @stgrenlandske ord tikkaliagq og nuliakaaliaq.
Selvom der er tale om samme begreber, sa ved man dog ikke om de har veret brugt til at beskrive de
helt samme faenomener, og som Lynges tekst indikerede, sd er der muligvis tale om
identitetskategorier, der afspejler voksne, der har taget det aktive valg at de vil vere som det

“modsatte ken” (Lynge 1991: 99-100).
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Kapitel 6. Kon og seksualiteter blandt moderne grenlaendere
Som péapeget indledningsvis, sd er den post-koloniale gronlandske samfundsstruktur baseret pa de
binere kon, hvor bern far tildelt kennede CPR numre ved fodslen (CPR Det Centrale Person Register
u.d). Man kan derfor antage, at koloniseringen ikke har haft den store indflydelse pa maden inuit i
dag betragter kon og seksualiteter. Men jeg er af den overbevisning, at inuits kensopfattelse i nutidens
Grenland i hejere grad afspejler den kensopfattelse der har varet i Danmark da man blev koloniseret,
end den prakoloniale kensopfattelse hos inuit. Derudover mener jeg ogsa at flere unge folger den
udvikling man ser i nutidens Europa, hvor der diskuteres muligheden for flere officielle kon, og at
kon ikke nedvendigvis skal baseres pa kensdele (Heeger 2017; Johansen 2018). Dette mener jeg iser
afspejler sig 1 det fokus der er kommet pé seksualiteter, og queer identiteter i nutidens Grenland.
Disse er fanomener man oftere og oftere horer om i de grenlandske storbyer, men der er ogsd kommet
flere unge i de mindre byer, der er &bne omkring at de identificerer sig som homoseksuelle, eller at
de ikke identificerer sig med deres biologiske ken. Men nar det er papeget, sa er jeg ogséd af den
overbevisning, at mange i nutidens Grenland ikke er bevidst om, at der tidligere har varet
identitetskategorier som tikkaliaq og nuliakaaliaq samt arnaasaq og angutaasaaq i Grenland, da
mange har svaert ved at forholde sig til at en biologisk mand, kan vare iklaedt tej der bliver forbundet
med kvindekonnet. Dette har man eksempelvis set med Eino Taunajik, der er en ung transkennet
kvinde fra Tasiilaq. Eino har veret med til at danne en teatergruppe i Tasiilag, og i 2019 vandt hun
Naalakkersuisuts opmuntrings pris for sit arbejde. I denne forbindelse pépegede Eino i et interview,
at folk i Tasiilaq sommetider kalder hende for ulekker” og ’skammelig” fordi hun er “kvindeagtig”
(Kristensen et. al. 2019). Dette mener jeg underbygger den fornemmelse jeg havde angaende tikkaliaq
og nuliakaaliaq, da jeg var i Tasiilaq 1 2019. Nemlig fornemmelsen af at tikkaliaq og nuliakaaliaq var
ved at forsvinde, og at mange af de unge ikke kendte til fenomenet. Dog er Einos identitetskategori
som transkennet og en nuliakaaliaq ikke det samme, da en nuliakaaliaq, som sagt altid blev betragtet
som sit biologiske ken. Men jeg er af den overbevisning, at folk ikke ville have ment at det var
skammeligt at Eino var “kvindagtig”, hvis de havde en forstielse for identitetskategorien
nuliakaaliaq, der ogsd gik kledt som en kvinde. Det vil sige, at man kan antage at
identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliag, er mere eller mindre forsvundet inden for de sidste
30-40 &r 1 Tasiilag. Dette betyder, at det hgjst sandsynligt virker provokerende for mange, at en person
som Eino, kleder sig som en kvinde nr hun er fodt med en penis.

Derudover mener jeg ogsé, at det er interessant at se pa den grenlandske forening for

besser og lesbiske der blev dannet i 2002. I den forbindelse besluttede man at finde begreber for
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homoseksuelle pa grenlandsk og man besluttede at bruge begreberne arnaasaq og angutaasaq
(Rydstrom et. al. 2007: 164). Som tidligere papeget, sa betyder disse begreber “en der ligner en
kvinde” og “en der ligner en mand”. Jeg vil som udgangspunkt mene, at det er nogle lidt misvisende
begreber for seksualiteter, da disse begreber ikke omhandler en seksuelle relationer, men angiver at
en person er ligesom det modsatte kon. Men man har sikkert valgt disse begreber pa baggrund af
fortellinger som Lynges Arnaasaq, der indikerer at seksuelle preeferencer blev knyttet til denne
identitetskategori, ogsa selvom det tidligere ikke var en betegnelse for en seksualitet. Det vil sige, at
dette muligvis fungerer som et forseg pa at skabe en kobling til identiteter i den grenlandske fortid
der kan betragtes som homoseksuelle i nutidens forstand.

Et af de mest interessante forseg man har set pa dette, har dog ikke veret i Grenland,
men blandt Grenlandske studerende 1 Danmark.

Den 18. august 2018 deltog Det Grenlandske Hus i Kebenhavn til Gay Pride paraden
under Copenhagen Pride Week, og i denne forbindelse brugte man navnet “Gay Greenland —
Sipineq”. Det Gronlandske Hus opfordrede de gronlandske deltagere i paraden til at ifore sig rodt tej,
hvilket skulle symbolisere det grenlandske flag, og male deres haender sorte, hvilket var inspireret af
sagnet Ukuamaaq, kvinden der ville veere mand (Det Gronlandske Hus Kebenhavn 2018). De sorte
hander, som navnes i forbindelse med ”Gay Greenland-Sipineq”, stammer sandsynligvis fra en
Sydgrenlandsk version Ukuamaaq fortellingen, der blev nedskrevet i 1965, og senere udgivet i 2001
i1 bogen Tusarn! Sydgronlandske forteellinger af Maaliaaraq Vebak. Denne version blev fortalt af
Martin Mouritzen, der pa daverende tidspunkt var 47 ar og boede ved A/luitsup Paa. Han forklarede
at kvinden Ukuamaaq var &ndemaner, og at hendes svigerdatter fik sorte haender fordi hun blev smittet
med det onde, efter hun var blevet narret, sa hun ville stikke af ssmmen med sin onde svigermor. Om
Ukuamaaqgs evner fortelles der, at hun roede i kajak i dampen fra kogemaden og var i stand til at
forserge svigerdatteren med hendes fangst. Derudover pointeres det at hun kunne tisse som en mand.
Ukuamaags sen ledte efter sin mor og kone, og fandt dem langt inde pé en slette. Herefter slog han
forst sin mor ihjel, fordi hun havde stjdlet hans kone, og var en bedre fanger end ham. Men han valgte
ogsé at sla sin kone ihjel, da hun havde féet sorte hender (Vebaek 2001: 125-130). Det vil sige, at Det
Gronlandske Hus 1 Kebenhavn brugte mange forskellige fenomener og symboler fra
Grenlandshistorien, og knyttede dette til nutidens opfattelse af kon og seksualiteter. Sipineq, der
tidligere har vaeret betragtet som et fenomen der, haendte alle der var kvinder, fremstar her som et

symbol for kensskifte i en moderne forstand, og Ukuamaaq der i 1800-tallets Vestgronland blev
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betragtet som en skammelig fortelling (Rink 1866: 175-178), er blevet et symbol for de Gronlandske
homoseksuelle og deres kamp for deres rettigheder.

Dette bevidner om at nutidens post-koloniale grenlendere ikke forseger at tage den
prekoloniale forestilling om ken og seksualiteter tilbage, men de forseger i hgjere grad at fa de gamle

fortaellinger til at afspejle de identitetskategorier man i dag mener er vigtige.

Konklusion:

I denne opgave har jeg forst og fremmest ensket, at finde ud af hvilken kensopfattelse prakoloniale
inuit i Grenland har veret praeget. Jeg har forsegt, at finde ud af dette ved at foretage
queerteoretiske leesninger af kilder, der omhandler identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliaq.
Ved at bearbejde det udvalgte empiri pa denne vis er jeg kommet til den konklusion, at
prekoloniale inuit i Grenland var praeget af en binar kensopfattelse, der var baseret pa kensdelene,
og som indeholder nogle klart definerede kensnormer for bade manden og kvinden. Dette kan
umiddelbart virke som en lidt markelig konklusion, nr man har taget udgangspunkt i
identitetskategorier, der vidner om at de sociale roller kunne gé pé tvaers af kennene. Men dette er
fordi, der er tale om en binaer kensopfattelse der er baseret pa den prakoloniale inuitiske verdens
opfattelse, hvor bade navnesjele og kroppe skulle tages i betragtning. Men der skabes alligevel et
billede af at der udelukkende var tale om to kenskategorier. Samfundsstrukturen var baseret pa
mandens og kvindens komplementerende arbejdsdeling, hvor mandens vigtigste funktion var at
vare fanger, og kvindens vigtigste funktion var at foede bern. Denne arbejdsdeling var nedvendig
for overlevelsen, da kvinden var afth@ngig af at manden kunne skaffe mad til hende og bernene, og
manden var athaengig af at kvinden kunne fode et barn, der kunne overtage rollen som forserger,
ndr manden ikke kunne klare dette mere. Nér man setter tikkaliaq og nuliakaaliaq, ind i denne
samfundsstruktur, bliver helhedsbilledet lidt mere dynamisk, men strukturen @ndrer sig ikke.
Tikkaliaq og nuliakaaliaq far forst og fremmest tildelt disse identitetskategorier, nar foreldrene
forventer at fa et barn af det modsatte kon, og de forventede oftest dette fordi de manglede en
person der kunne hjelpe dem med at opretholde deres levevis. Men dette kunne ogsé ske hvis, en
nyligt afded havde veret af det modsatte ken, og at det nyfedte barn havde faet den afdedes navn,
uanset hvilket ken barnet og den afdede havde (Robert-Lamblin 1981:1-2). I det hele taget spillede
inuits tro pa navnesj&le en vigtig rolle i forhold til disse identitetskategorier, da bern blev tikkaliaq
og nuliakaaliaq ved at & navne fra en person af det modsatte kon. I et sddan tilfaelde ville barnet fa

den afdedes identitet og personlighed (Robbe 1981: 14). Den sadvanlige opfattelse er at inuits
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navne var kenslese, og derfor kunne et barn arve navne fra bade mend og kvinder (Robbe 1981:
18). Men jeg mener ikke at dette er svar nok pé arsagen til at bern blev tikkaliaq og nuliakaaliaq. I
stedet vil jeg komme med den kontroversielle pastand, at navnesjale kunne indeholde flere kon.
Hvis navnesjalene havde veret konslese, sd ville det ikke have varet nedvendigt for et barn at vere
enten tikkaliaq eller nuliakaaliaq. Jeg mener derfor, at navnesjelen bade kunne rumme den afdedes
ken, og den nye navnetagers biologiske kon.

Selvom tikkaliaq og nuliakaaliaq, udferte en socialrolle der var tilegnet det modsatte kon, sé beted
dette ikke at de blev betragtet som det modsatte kon eller som et tredje kon. Jeg mener, at dette var
fordi de som sadan ikke havde en identitetskategori, der fik dem til at adskille sig fra ideen om
“manden” og "kvinden”, for tikkaliaq og nuliakaaliaq skulle performe de precis samme
kensnormer, som de der havde kenskategorierne "mand” og ’kvinde”. Men det der alligevel
adskilte dem fra “manden” og “’kvinden”, var at deres biologiske ken ikke matchede kennet pa
deres navnesj&l. Men dette havde dog ikke nogen betydning for deres egentlige konsidentitet.
Tikkaliaq og nuliakaaliaq var forst og fremmest deres biologiske ken, ligesom bdde manden og
kvinden var det. Dette kommer eksempelvis til udtryk nér man kigger pa den direkte oversattelse af
begreberne tikkaliaq og nuliakaaliaq. Disse begreber forteller, at der enten er tale om “’en person
der er ligesom en mand” eller ”en person der er lige som en kvinde”. Det vil sige, at der er tale om
begreber der dekker over “en pige der er ligesom en mand” eller ’en dreng der er ligesom en
kvinde”, da disse identitetskategorier blev givet til bern der fik et navn fra en person af det modsatte
kon. Men dette forteller ogsa, at der er tale om mennesker der forst og fremmest blev betragtet som
sit biologiske ken, men at de opferte sig som det modsatte ken udadtil. At de forst og fremmest var
deres biologiske ken, bliver ogsa tydeliggjort i forbindelse med deres overgang fra barn til voksen,
da de i et sddan tilfelde skal pitage deres biologiske ken. Men dette betod ikke, at det biologiske
kon ikke altid havde veret der, for det havde det, da de som udgangspunkt hele tiden havde veret
deres biologiske ken. Dette beted blot, at de ikke lengere skulle patage sig navnesjelens
kensidentitet.

Joelle Robert-Lamblin er af den overbevisning, at inuit har ment at man bade kunne have et biologisk-
og socialt ken (Robert-Lamblin 1981: 7). Men jeg er af den overbevisning, at tikkaliaq og
nuliakaaliaq altid ferst og fremmest var deres biologiske ken. Det vil sige, at en nuliakaaliaq ikke var
en dreng rent biologisk, og socialt en kvinde. En nuliakaaliaq, var ”en dreng der var ligesom en
kvinde”, men han var altid forst og fremmest en dreng. Det vil sige tikkaliaq og nuliakaaliaq ikke var

queer identiteter. De var heller ikke et tredje kon eller kenslese.
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Men om de ostgronlandske tikkaliaq og nuliakaaliaq har afspejlet kensopfattelsen over hele Grenland
har vaeret lidt svert at vurdere. Begreberne arnaasaq og angutaasaq skaber et billede af, at dette
muligvis har veret tilfeldet. Alligevel er der noget der tyder pd, at vestgrenlandsk arnaasaq og
angutaasaq, kunne vere identiteter der var knyttet til seksuelle relationer. Hvilket ville betyde, at de
ikke afspejlede tikkaliaq og nuliakaaliaq, da disse identitetskategorier ikke havde seksuelle relationer
knyttet til sig. Men denne antagelse er baseret pa meget fa kilder, der ikke har kunne give meget

information. Derfor er dette ikke noget jeg ensker at konkludere.

Nutidens Grenland er ogsa baseret pd en binarkensopfattelse hvilket umiddelbart kan indikere, at
koloniseringen ikke har haft indflydelse pa inuits opfattelser af kon. Men det mener jeg alligevel det
har. Identitetskategorierne tikkaliaq og nuliakaaliaq er ved at forsvinde i Ostgronland, og folk er i
hojere grad ved at tage de kensidentiteter til sig der i dag er udbredt i Vesten, hvilket betyder at
gronlandsk inuit ogsa foelger den udvikling der er i Europa, hvor der flere steder arbejdes for at der
kommer flere officielle kon, end de binere kon, og at kennet ikke skal baseres pa kensdele. Dette
betyder, at der derfor er flere unge grenlendere der i dag tilegner sig queer identiteter. Derfor er
seksualiteter ogsé blevet vigtige identitetsmarkerer i nutidens Grenland. Der er derfor ikke noget der
tyder pa at post-koloniale grenlandsk inuit er ved at tage den praekoloniale opfattelse af kon tilbage.
Men det ses i1 hgjere grad, at de forseger at knytte fortidens fenomener, som sipineq, til nutidens

opfattelse af kon og seksualiteter.
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Bilag 1

Interview med Akulo Larsen foretaget d. 19 maj 2019

Interviewguiden var skrevet af Malu Fleischer, men spergsmalene blev stillet af Birte Olsen, da
Malu ikke selv var 1 stand til at tale med Akulo, der talte @stgranlandsk men forstod
Vestgronlandsk. Birte stillede spergsmélene pa Vestgronlandsk, og Akulo svarede pé

Ostgrenlandsk. Interviewet blev optaget underve;.

Interviewet er efterfolgende blevet oversat fra vestgronlandsk og estgrenlandsk til dansk af Naja-

Vivi Mikaelsen

B: Hvor gammel var du da du begyndte som fanger?

A: Jeg var nok omkring 4-5 ar da jeg begyndte at fiske hellefisk.
B: Du var meget lille da du begyndte?

A: Vi fiskede pa isen.

B: Kan du huske om det var anstrengende?

A: Jeg var rigtig glad for det. Vi plejede at fiske pa isen med traepind med langlinje. Néar treepinden
bevager traekker vi linjen ud pa skulderen. Nér vi tager den forste fisk op skraber vi skrellet af og
leegger det pa isen sa det vender mod solen hvor det torrer af ellers leegger vi dem pd vandpytterne
pa isen, nér fiskene bliver torre s spiser vi dem og drikker af vandpytterne pa isen nogle gange.
Naér vi synes det er nok med fisk, vender vi hjemad. Nar der er lavvande, er det hardt at kravle op pa
land fra isen.

B: Hvem har lert dig at vaere fanger?

A: Min morbror har leert mig op. Min afdede morbror er min mors lillebror. Jeg plejede at gd med
ham nar han skal ud og fiske.

B: Var din far fanger?

A: Min far er selvfolgelig en fanger. Han fanger s@ler imens vi andre er fiskere.

B: Hvad synes din far at du er fanger?

A: Han synes det var godt. Min mor plejer at vere rigtig glad nar jeg vender tilbage fra fangst. Vi
havde en meget karlig mor.

B: Ej, hvor kert! Plejede du at ro kajak?
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A: Nej.

B: Hvornar stoppede du med at vare fanger?

A: Det var forst efter jeg blev konfirmeret.

B: Du har haft en mand?

A: Ja, vi har ogsé fire bern. Men nu er der kun tre. Den @ldste arbejder i Tele, Nuuk. Hendes
lillebror har leest som ingenier men er temrer. Den neste bor her, han er forfalden for han har skudt
sin lillebror. Han troede gevaret ikke var ladt pa, s& han kom til at skyde sin lillebror. Men nu har
lillebroren det godt, og han er tolk 1 Sana, han hedder Vittus.

B: Din afdede mand, var han ogsé en fanger?

A: Min afdede man var en temrer. Han har studeret 4 &r i Danmark. Det er ham her (hun viser et
billede).

B: Sé han plejede ikke at vaere fanger?

A: Nej, vi sejler sammen og gar pé fangst, selvfelgelig. Dengang havde vi ikke motorbéd, s vi
roede ud. Det var forst til sidst vi har motorbad.

B: Hvad plejede I sé at bruge?

A: Vi sejlede med robdd, som vi sa senere installerede en pdhangsmotor pd. Sa vi sejler ud til
Amitsuarsuk. Vi hejser telt som gammeldags grenlendere. S& vi terrer kod af szl, ligesom
gammeldags gronlaendere.

B: Savner du dit liv som fanger?

A: Det betyder ikke s& meget mere, da vi sejler tit. Men jeg skyder ikke sel.

B: En fransk forsker har skrevet om piger der bliver opdraget som drenge, dikkalia.

A: Dikkaliat. Min mor var gravid med mig, da hun havde min (nu afdede) storesoster, sa forsvandt
min fars storebror der gik mod Tiilerilaaq under vinter piteraq (storm i orkanstyrke) , som ellers
boede her. Han kom til at leegge sine snesko lavet af salskind udenfor, som hundene &d, sé det
endte med at han gik sammen med de andre uden snesko under piteraq, hvor han sa forsvandt
sporles. Min mor fodte sd en pige, sd de sagde til min far "I fik en pige”, de sagde ikke noget da de
var skuffet over mig, fordi de ellers gerne vil have en dreng. S& opdrog de mig som en dreng.

B: Sa de hedder tikkaaliaq?

A: Dikkaliaq. Ja.

B: Hvordan staver man det?

A: D-i-k-k-a-1-i-a-q (:D)

Du kan skrive det som dikkaliaq.
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Min storesester syr skindbroderi, men jeg ma ikke tage nélen, fordi jeg er en "mand”. Jeg mé slet
ikke sy noget, selv om min storesester syr skindbroderi. Men den og den har jeg syet.

B: S4 du har senere lert at sy?

A: Ja, det kan jeg godt.

B: Kender du andre der er dikkaliaq?

A: Der er nogle der ender som dikkaliag, men det er sjeldent.

B: Séa du er en af dem?

A: Ja. Jeg var en dreng under min skoletid. Vi gér i skole i 7 ar. Men jeg har arbejdet i bernehaven i
to generationer, som kekkenassistent. Jeg er ikke uddannet som sadan, men jeg ved godt hvordan
man laver mad til grenlenderne.

B: Hvad har folk sagt om dig, en pige som en fanger?

A: De synes simpelthen at jeg er dygtig. De siger til mine foraldre at de har opdraget mig godt. De
@ldste 1 seskendeflokken er kun kvinder og de alleryngste er drenge. Jeg har haft tre lillebredre, nu
er der kun én. Den eneste tilbage er Gaba Taundjik.

B: Var dine lillebredre fangere pa det tidspunkt hvor du blev konfirmeret?

A: Nej, jeg stoppede som fanger da jeg blev konfirmeret.

B: Sa dine lillebradre var fangere?

A: Ja.

B: Gik du med kjole da du var yngre?

A: Jeg gik kun med drengetgj, jeg gik aldrig med kjoler. Det var forst lige for jeg blev konfirmeret
at jeg startede med at gd med kjole. Jeg begyndte ogsa at fele mig som en kvinde pé det tidspunkt.
Vi plejer at ro 1 bad, s& man far flot krop fx nar man gar med bukser er der for lost pa nogen
omréder og for stramme i nogle omrader nir man ror i bad.

B: Hvad med dit har?

A: Jeg blev altid klippet kort som en dreng, s jeg lignede en dreng. Her pa billedet kan I ikke se
mit har fordi jeg havde hue pa.

B: Var der mange piger med kort har dengang?

A: Nej, pigerne gik med flettede langt har. Men jeg gik med kort har som en dreng. Jeg legede ogsa
kun med drenge hvor jeg ikke legede med pigerne. Jeg har kammerater som er drenge. Jeg lavede
ogsa mit egent trelegetoj dengang.

B: Har du noget at tilfoje fx du kan huske?

A: Hvad for eksempel? Ja vi spiller fodbold og géar ture pa fjeldene, kun os drenge.
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B: Fx, gik du sd sammen med piger efter du blev konfirmeret?
A: Ja, jeg opgav at tilbringe tid sammen med drenge.

B: Det var godt. Og tusind tak!

A: Tak i lige made.

Vi holdt en lille pause, og slukkede for optageren. Efter nogle minutter begyndte Akulo at tale om

hundeslader, og derfor teendte vi for optageren igen.

Hundeslade

B: Da du var barn i 30-40-erne, er hundeslaeden det samme som i dag, lettere bygget. Hvorfor er det
sadan?

A: Der plejede at vaere sa meget sne.

B: Vi sd i museet at der var en anden slags hundeslaede, nemlig tettere bygget. Og de (museet?)
sagde at de plejede at bruge sddan en slede?

A: Det ma vare 1 gamle dage man brugte sddan en slaede. Men jeg voksede op med at man er
begyndt at bruge den nyere version af hundeslade.

B: Plejede du at kere hundeslede?

A: Ja, selvfolgelig.

B: I har selv haft hunde?

A: Ja, vi havde hunde.

B: Da du var barn, plejede du at kere hundeslaede alene?

A: Ja, jeg var jo en dreng.

B: Hvem larte dig at kere hundeslaede?

A: Min far, han kerer jo selv hundeslade.

B: Hvornar stoppede du med at kore hundeslade?

A: Da jeg blev teenager, sa stoppede jeg med det hele.

B: Jeg kender selv til at kere hundeslade, da vi har hunde i Sisimiut.

A: Ja, jeg kender ogsa de store hunde i Sisimiut, da jeg har selv veret i Sisimiut 6 gange. Vores
svigerson kommer selv fra Sisimiut, og for de flyttede til Nuuk boede de i Sisimiut.

B: Hvis vi lige snakker om hvad I plejede at lege med da I var bern.

A: Viplejede at lege med sl ben hvor vi laver en konkurrence ud af det (ajagaq). Og det kan man

ogsa se 1 "Paulus’ brudefaerd” film, hvor en dreng legede, det plejer vi ogsa at gore.
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B: I stedet for at lege iPad.

A: Ja. S8 vi leger med fugleskind som er aflagt, hvor vi skyder efter med pil. Vi har kun
hjemmelavede legetgj, da vi ikke kunne keobe ferdiglavede legete;.

B: Og der var ingen sukker dengang?

A: Nej, der var kun strosukker og knaldsukker. Det var forst senere da soldater fra anden
verdenskrig kom med slik vi smagte det forst. Det var i Ikkatseq da soldaterne kom med bolcher og
andet vi forst sd slik.

B: Hvad kan du huske?

A: Amerikanerne havde ogsa hundeslade, s nar de kom kerende med hundeslade hertil, gav de
bernene slik. Man var meget op og kere.

B: Det ma vere spaendende?

A: Ja, al slik havde indpakning. Vi smid det aldrig ud, for det var vaerdifuld.

B: For at vise I har smagt slik.

A: Vi havde heller ikke skoletasker dengang. Vi puttede vores beger i anorakken om vinteren, iser
under storm.

B: Plejede I at bruge kirken som skolen?

A: Der var en bygning/hus vi brugte som skole dengang. Den er veek nu. Det var senere vi fik kirke.

Vi holdte endnu en lille pause, og slukkede for optageren. Efter lidt tid sperger vi ind til hendes
navn, og hun svarer at hun skulle have heddet Mikkel hvis hun var en dreng.
Om sit navn

B: Er du navngivet efter nogen?

A: Nej.

B: Sa du er kaldt dikkaliaq? Hvordan var det nu?

A: Jeg er opfostret som en dreng.

B: Hvis du blev dreng, ville du hedde Mikkel?

A: Ja.

B: Blev du kaldt Mikkel da du var barn?

A: Ja. Nogen kalder mig Mikkel, og min mor kaldte mig Mikkel.

B: Til hvornar?

A: Indtil de dede.

I: Ogsa din mor?
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A: Ja.

B: Var det ved din fodsel at man besluttede at kalde dig for tikkaliaq?

A: Min opdragelse som tikkaliaq, som en dreng, fyldte meget for mig. For eksempel min storesoster
syr skindbroderier, men det kan jeg ikke finde ud af.

B: Hvornar begyndte man at kalde dig tikkaliaq?

A: Da jeg var barn, kaldte alle mig for tikkaliaq. S alle introducerede mig det er den families
tikkaliaq”. Men det sluttede da jeg blev teenager.

B: Sa det sluttede da du blev teenager?

A:Ja.
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